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Studiu introductiv

in perimetrul antropologiei culturale (etnologiei, folcloristicii),
numele lui Arnold Van Gennep (1873-1957) nu poate fi disociat de
titlul cartii sale Les rites de passage (1909), desi autorul a mai produs si
alte opere stiintifice insemnate, adesea innoitoare pentru timpul cind
au fost scrise si care nu si-au pierdut intru totul valabilitatea nici astazi,
precum, spre exemplu, des citata La formation des légendes (1920),
sau cunoscutul ,pamflet de propaganda”, adica de popularizare, Le
Folklore (1924), ori Manuel de folklore frangais contemporain, in mai
multe volume (1937-1957).

Apdrut, cum se vede, Inaintea sintezelor din domeniul folclorului,
apartinind, deci, dupa o periodizare acceptatd chiar de autor, fazei
Letnografice” a cercetdrilor sale, studiul Riturile de trecere ramine piatra
unghiulara a intregii sale opere. Studiile care l-au precedat (7abou et
totémisme a Madagascar, 1904 ; Mythes et légendes d’Australie, 1906),
fard a-1 anunta direct, au pregatit, alaturi de numeroasele articole publi-
cate In periodicele vremii (Mercure de France, in primul rind), marea
sinteza din 1909. O afirma autorul insusi in Introducere la Le Folklore
du Dauphiné (1932): ,Cercetarea mea 1n aceasta sectiune a folclorului,
atit in Dauphiné, cit si in Savoia si in alte regiuni, trebuie considerata
ca o verificare pe care am fost inclinat sa o fac teoriei generale din
Riturile de trecere. Am demonstrat in 1909 ca in toata lumea si in toate
civilizatiile, de la cele mai primitive pina la cele mai evoluate, orice
schimbare de loc, de situatie sociald..., orice inovatie si foarte adesea
chiar orice modificare este insotita... de rituri... care urmeaza intot-
deauna aceeasi ordine si constituie schema-tip a riturilor de trecere.”

Avem aici, In esentd, o dimensiune a gindirii etnologice van
gennep-iene: universalitatea pattern-urilor, a structurilor mentale (si
sociale) concretizate in rituri cu o secventialitate fixa, indusa de o
functionalitate unica.

Expusd In maniera dictionarelor sau a manualelor de etnologie, din
care nu lipseste, teoria lui Arnold Van Gennep socheaza prin simplitate.
Ea a fost realmente absorbita de gindirea etnologica, iar expresia rituri
de trecere a patruns in vorbirea curentd, intr-atit de fireascd, de nor-
mala, de asteptata este concluzia la care autorul a ajuns, altminteri, la
capatul unei ample documentatii si in urma unei riguroase analize
stiintifice. A spune ca nasterea, pubertatea, moartea — fenomene natu-
rale — si casatoria — fenomen social — au o dimensiune culturala si ca
ele sint marcate, in toate culturile, prin rituri sau ceremonii care pot sa
difere, ca mod de realizare practicd, in detalii, dar au o functiune
comund, universald a devenit de mult timp un loc comun a carui
paternitate adesea nici nu mai intereseaza.
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Ar fi totusi util sa vedem cum a ajuns Arnold Van Gennep la formula
sintetica a riturilor de trecere, daca si In ce masurd studiul sau este
indatorat orientarilor teoretice si metodologice de la inceputul veacului
XX, precum si, din nou, dacd si in ce masura cartea sa a reverberat in
spatiul stiintelor despre om si despre cultura lui, fie aceasta primitiva,
populara sau moderna.

Este limpede cd, asemenea unei alte celebre lucrari de la sfirsitul
secolului trecut — Creanga de aur de Sir James George Frazer — studiul
Riturile de trecere se inscrie intr-o tendintd generala in stiintele exacte
ale vremii care, dupa o lunga si fructuoasa perioada de acumulari, de
observatii empirice isi punea problema sistematizdrii, clasificarii, ordo-
ndrii unui material imens, multiform si greu de manevrat. Ca stiinta
nomoteticd (cf. Jean Piaget), ,descoperitoare de legi”, antropologia
(etnologia, folcloristica) a preluat modelele, principiile si metodele
oferite de stiintele naturale, aplicindu-le propriului obiect de studiu.
Se considera ca punctul de plecare al unei asemenea orientari se gases-
te In lucrarea lui Charles Darwin, Originea speciilor (1871) care, oricit
de contestata la vremea respectiva si de controversatd, incd, astazi, are
meritul de a fi propus o ordine in lumea atit de complexa a viului.
Evolutionismul darwinian a patruns in filozofie si culturologie, in antro-
pologie, retinind atentia unui Herbert Spencer sau Lewis H. Morgan
,care au aplicat teoria la institutiile umane si au construit o explicatie
unilineala a dezvoltarii civilizatiei” (Solon T. Kimball, Introduction la
Arnold Van Gennep, The Rites of Passage. Translated by Monika B.
Vizedom and Gabrielle L. Caffec. The University of Chicago Press, 1960,
p. V). Prin contributiile lui Adolf Bastian (bazele antropologiei), E. B.
Tylor (teoria ,animismului”) si Auguste Comte (principiul studierii
obiective a societdtii) ,interesul in analiza obiectiva a religiilor si a
obiceiurilor a atins noi cote”. Ceea ce au in comun studiile de cultura
primitiva sau populara ale lui Andrew Lang, William Robertson Smith,
Jane E. Harrison, Alfred E. Crawley, Henri Hubert, James G. Frazer —
frecvent citate in sinteza lui Arnold Van Gennep — este tendinta, aspi-
ratia lor ,de a oferi o explicatie rationala comportamentelor religioase,
indicind originile istorice, ficind analize comparative, ori prezentind
interpretari functionale” (Idem, p. VD). Riturile de trecere se intilneste
cu acestea in preocuparea de a crea categorii clasificatoare, pastrin-
du-se 1n limitele unei depline obiectivitati, pentru care autorul este
indatorat, direct sau indirect, pozitivismului lui Comte si evolutio-
nismului, fara a fi, insd, preocupat, in mod special, de aflarea originilor
faptelor de cultura pe care le investigheaza.

Anticipindu-l, intr-un fel, pe Emile Durkheim, de care se va delimita
ulterior net, creind impreuna cu Lucien Lévi-Bruhl un fel de disidenta
(psychological deviationism, in termenii lui Fred M. Voget, A History of
Etbnology, 1975, p. 495) in scoala franceza de sociologie, Van Gennep
explicita, in perioada elabordrii acestui studiu, relatia dintre cercetarile
etnografice si studiile de biologie: ,Etnografia datoreaza enorm stiin-
telor biologice din punctul de vedere al metodologiei, ca si al termi-
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nologiei, atita timp cit Mauss si multi alti sociologi vorbesc despre
fiziologia sociala si morfologie si Incearcd sa construiasca o etnologie
sociologica in chipul unei stiinte despre contexte naturale” (A. Van
Gennep, Recenzie la ,L’Année Sociologique”, vol. 9, 1904-1905, in
Revue des Traditions Populaires 21 (11), 1906, pp. 462-463, apud
Rosemary Levy Zumwalt, The Enigma of Arnold Van Gennep, in: FFC,
nr. 241, Helsinki, 1988, p. 80).

Este locul sa amintim aici ca si alte scoli sau orientari folcloristice
au urmat modele experimentale 1n stiintele naturale; ;metoda de lucru”
a scolii finlandeze (K. Krohn, A. Aarne) se intemeia, in fond, pe aceea
aplicata in studiile de botanica de Carl Linneus (Linné), iar ceva mai
tirziu celebra Morfologia basmului (1928) de V. 1. Propp avea puncte
comune, chiar dacd nemadrturisite, cu sistemul elementelor al lui
Mendeleev, tendinta intilnita si in studiul literaturii de autor, dacd luam
in consideratie numai titluri precum Fiziologia criticii sau Anatomia
criticii.

Orientarea spre ,biologie” se vede inca mai clar in studiile de folclor
ale lui Arnold Van Gennep, cu precizarea, ficuta de autor, cd nu folo-
seste termenul biologie in sensul evolutionistilor, ,ci strict in intelesul
de ceea ce priveste viata’. Ca fiinte vii, trditoare, oamenii — creatori de
culturd — trebuie sa fie studiati in sens biologic, ca fiinte vii, si nu ca
«obiecte inanimate» sau ca {iinte moartes (Manuel de folklore francais
contemporain, vol. I, Part. I, Paris, 1943, p. 20). De aici, ca o consecinta
imediatd, accentul pus pe folclorul contemporan, pe faptele vii, actuale
(«faits naissants, «faits vivants), in continua transformare. Chiar intr-un
studiu ,etnografic” cum este Riturile de trecere, care se intemeiaza,
esentialmente, pe documente consemnate de altii despre societati si
culturi vechi, fie disparute (antice), fie ,primitive”, exotice, ne-euro-
pene, nu lipsesc trimiterile, putine, e drept, la civilizatiile prezentului,
la culturile europene ale momentului respectiv, amplificate ulterior in
cercetdri speciale de teren (vezi, de exemplu, De quelques rites de
passage en Savoie in Revue del’Histoire des Religions, 1910 sau En
Savoie, du berceau d la tombe, 1916).

Incercirii celor mai multi dintre contemporanii sii de a extrage legi
generale din situatii, cazuri particulare, ori de a ajunge, prin com-
pararea datelor etnografice disparate, izolate de contextul lor de viata,
la originea unor forme mentale sau practici rituale, Arnold Van Gennep
1i opune efortul de a intelege procesele in raport cu structurile generate
de un anumit mod de gindire, de anumite ,baze ideologice”.

Pentru trecerile puternic marcate ritual in cvasitotalitatea societatilor
umane, ,bazele ideologice” se gasesc in dicotomia fundamentala, ope-
rantd la nivelul oricarui tip de mentalitate, sacru/profan. La ,semi-civi-
lizati” (termenul 1i apartine lui Van Gennep), sacrul domina asupra
profanului, fiind prezent in orice faza a vietii individului; ,in gindirea
semi-civilizatului, nici un act nu este cu totul independent de sacru”
(Infra, p. 16). Prezenta acestuia se face cu atit mai mult simtitd in
momentele (perioadele) de crizd care se manifesta atit la nivelul timpu-
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lui cosmic (trecerea de la un an la altul, de la un anotimp la altul, de la
o luna la alta), cit si la nivelul timpului individual, al ,vietii de om”, pe
durata caruia au loc mai multe treceri (nastere, pubertate, casatorie,
moarte). Etnologul francez stabileste o conexiune logica, acum — dupa
ce ea a fost relevata — evidenta, la indemina oricui, intre doua seturi de
fapte din sfera naturalului: cresterea si maturizarea individului, pe de
o parte, si periodicitatea fenomenelor naturale, pe de alta (vezi Infra,
p- 16). Siintr-un caz si in celalalt, trecerile, tranzitiile erau marcate prin
festivitati, ceremonii sau rituri care, reduse la esenta lor ultima, la o
schema-tip, se arata a fi extrem de asemandtoare. Aceasta este, in fapt,
descoperirea lui Van Gennep: recurenta unui model, a unei structuri
de rit intr-un numar infinit de situatii, de la trecerile ,teritoriale”
(dintr-un tinut in altul, dintr-un loc in altul, din afarda induntru si invers)
la cele legate de integrarea individului intr-un anumit grup si, mai
departe, de la cele relative la ciclul vietii pind la cele de un fason mai
special, ca tdiatul parului, acoperirea capului, acte sexuale, flagelatii,
sacrificii etc.

Demonstratia autorului, intemeiata intotdeauna pe o impresionanta
cantitate de date, este atit de strinsa, conceptele cu care opereaza atit
de limpezi (nu punem in discutie si validitatea unora dintre ele, azi),
,dictiunea ideilor” atit de clara incit orice incercare de a face textul mai
explicit conduce fie la o nedorita vulgarizare, fie la elaborarea unui alt
text, situatie la fel de indezirabila.

Considerat ,creatorul etnografiei franceze” (cf. Nicole Belmont,
Arnold Van Gennep, le créateur de l'ethnographie francaise, Paris,
Payot, 1974; trad. engl. 1979) sau ,fondatorul folcloristicii franceze”
(cf. Harry Senn, The French School of Folklore to 1935. Ph.D.
dissertation in the French Department. University of California,
Berkeley, 1972), cu mentiunea, exactd, ca ,una dintre contributiile sale
cele mai de seama a fost imbinarea celor doud discipline” (cf. Rosemary
Levi Zumwalt, Op. cit., p. 17), Arnold Van Gennep se distinge ca o
personalitate proeminenta a etnologiei europene din prima jumatate a
secolului XX.

Cit priveste ,riturile de trecere”, termenul a fost, cum am mai
spus, absorbit de gindirea etnologicd, integrat conceptelor funda-
mentale si vehiculat fara incetare de mai bine de opt decenii. El nu
1i era strain, spre exemplu, nici tinarului Mircea Eliade care, intuind
virtualitatile artistice ale unei ,teme folclorice” precum poarta, o
recomanda creatorilor culti in acesti termeni: ,Poarta joaca in viata
poporului romin, ca si a altor popoare, roluri care pot surprinde
cite simboluri vreti, fard sa le aratati totusi cu degetul. Ea e o faptura
magica, un stapin cu puteri nevazute, care vegheaza la toate actele
capitale din viata insului. Prima trecere (subl. ns. N.C.) pe sub poartd
ifnseamnda o intrare in viatd, in viata reald de afarad. Poarta vegheaza
la casatorie si pe sub poarta mortul este dus, solemn, spre licasul
de veci. E, atunci, o reintoarcere la lumea dintii; ciclul e inchis, si
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poarta ramine mai departe, cu un om mai putin, sa vegheze alte
nasteri, alte casatorii, alte morti” (Mircea Eliade, Folclor si literaturd,
,Cuvintul”, 18 iulie 1932; reprodus in Mesterul Manole, Editura
Junimea, Iasi, 1992, pp. 330-333; vezi si Teme folclorice §i creatie
artisticd, in Insula lui Euthanasius, 1943, Idem, pp. 312-315). Sim-
pla alaturare a citatului de mai sus cu paragraful dedicat de Van
Gennep ,usii” (Infra, p. 29) e cit se poate de instructiva. Ca gindi-
torului roman 1i era cit se poate de familiar conceptul pus in circu-
latie de Van Gennep se vede incd mai convingitor din trimiterea
directd la acesta, Intr-un context neasteptat, generat de exceptionala
sa capacitate asociativa. El vede 1n ,insusirea aceasta magicd” pe
care o are ,arba fiarelor” — ,de a descuia, de a ajuta «ntrarea»,
trecerile «dincolo», instaurarea unei noi conditii” — ,o ramasita foarte
evidenta a riturilor de trecere (subl. ns. N.C.). Mdtraguna nu ajuta
numai descuierea lacatelor, ci si nasterile (subl. aut.)... avind, deci
calitatea de a facilita «recerile», «intrarile»” (M. Eliade, Legenda Md-
tragunei. Note si bibliografie, ,Cuvintul”, 23 nov. 1933, republicat
in Mesterul Manole, pp. 240-241). De altfel, ideea trecerii, schimbarii
de statut, ,ruperilor de nivel” va reveni frecvent in scrierile de
maturitate ale savantului roman dintre care unele (vezi de exemplu
Le mythe de [l'éternel retour, 1949 sau Rites and Symbols of
Initiation : The Mysteries of Birth and Rebirth, 1958) apar, desigur,
ca inconfundabile elaborari eliadesti aflate intr-o filiatie, daca nu
directd, cel putin intr-o sensibila atingere cu studiul lui Arnold Van
Gennep. La fel cum, riscind o aldturare fortatd — cdci cei doi savanti
se afla aici pe pozitii teoretice distincte — dihotomia sacru-profan,
aflata in centrul elaboratelor lor fundamentale, 1i apropie de aseme-
nea. In timp ce, din perspectiva fenomenologica, Mircea Eliade
considera ca ,indiferent de contextul istoric in care este plasat, homo
religiosus crede ca existd o realitate absolutd, sacrul, care transcede
aceastd lume dar se manifesta ca atare in ea, sanctificind-o si fa-
cind-o astfel reala” (The Sacred and the Profane. The Nature of
Religion, New York, Harvest Book, 1959, p. 202), pentru etnologul
francez ,sacralitatea ca un atribut (dat) nu este absoluta; ea este
adusa in joc de natura situatiilor particulare”, sacrul fiind nu numai
situational, ci si relational, In sensul ca ,oricine trece prin diferitele
posturi ale existentei vede intr-o zi sacrul acolo unde inainte vazuse
profanul, ori vice-versa” (Infra, p. 23).

Ceea ce ramine ca un bun definitiv cistigat in teoria etnologica
moderna este insusi conceptul de rituri de trecere” care, chiar supus
Jrevizuirilor”,  redefinirilor”, ,regindirilor” pe care disciplinele antropo-
logice le propun periodic intr-un proces de continud regenerare, a
ramas fundamental neatins, neputind fi nici contestat, nici reformulat,
nici prea mult Imbogatit ori rafinat. Singura contributie notabila sub
acest ultim aspect 1i este atribuita ritologului Victor Turner care a dat o
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interpretare deosebitd stadiilor ,liminale”, ,pragurilor” din riturile de
trecere. Pornind de la ,studii de caz”, de la situatii particulare, el
formuleaza concluzia ca  liminalul”, perioada de trecere, de granita
are o existentd autonomad, aflindu-se in afara ,universului ordonat”.
Aceasta este ,0 perioadd «betwixt and between» (intre si intre) cate-
goriile vietii sociale normale” (vezi Victor Turner, Betwixt and Between :
the Liminal Period in Rites of Passage, in The Forest of Symbols : Aspects
of Ndembu Ritual, Cornell University Press, Ithaca, 1967 ; vezi, in ace-
lasi sens, si Mary Douglas, Purity and Danger: An Analysis of Concepts
of Pollution and Taboo, 1966, p. 117: ,In timpul perioadei marginale
(de tranzitie) care separa moartea rituald de renasterea rituald, novicii
in curs de initiere sint temporar exclusi, marginalizati. Pe durata ritului
ei nu au un loc in societate”).

Tot ca o dezvoltare a teoriei van gennep-iene poate fi considerat si
accentul pus, in studiile mai recente, pe functia integratoare a riturilor
de trecere, privite, acum, din perspectiva psihologiei individuale si
colective. Dar atit liminalitatea (granita, ,pragul”, marge) ca perioada
de tranzitie in timp, ,cind trecutul si-a pierdut consistenta si viitorul nu
a luat inca o forma definita” (Victor Turner), cit si functia integratoare
(agrégation) a ceremonialurilor de trecere au fost marcate cu suficienta
vigoare si claritate In studiul din 1909.

Dupa cum nici critica tirzie, de pe pozitiile functionalismului si
structuralismului (pe care, e bine sa spunem, studiul lui Van Gennep
le-a anticipat si le-a nutrit din plin) nu este intemeiatd. Nu numai ca
termeni ca functie si structurd sint focali in teoria sa, dar — mai mult —
modelului (schéma) i se recunoaste mobilitatea, dinamismul. Autorul
Riturilor de trecere nu a fost preocupat, in primul rind, de aflarea unor
structuri ideale, perfecte, universale, ci mai curind de dinamica aces-
tora. O dinamicd intrinsecd vietii ca atare, alcatuitd dintr-o suitd de
Jtreceri”, de ,tranzitii” — de la un grup la altul si de la o situatie sociala
la alta, (tranzitii) implicite in chiar actul existentei, asa Incit viata omului
ajunge sa fie alcatuita dintr-o succesiune de stagii cu sfirsituri si ince-
puturi similare (Infra, p. 16).

In generalitatea acestui adevir silisluieste forta teoriei riturilor de
trecere, capacitatea sa de a fi aplicata in studiul vietii sociale moderne,
ca si in societatile ,non-moderne” sau ,postmoderne”. ,Ideea funda-
mentald, In consens cu teoria riturilor de trecere a lui Van Gennep,
este cd viata sociala este o continua tranzitie in care trecerea este
trecatoare si liminalitatea — liminald numai in raport cu ceva care,
intr-un context dat, este construit ca non-tranzitional si non-liminal, in
care anumite puncte si status-uri par (subl. aut.) non-tranzitionale, dar
care sint ele insele trecdtoare dintr-o alta perspectiva in care alte puncte
si status-uri par (subl. aut.) non-tranzitionale” (Pertti J. Anttonen, 7he
Rites of Passage Revisited. A New Look at Van Gennep’s Theory of the
Ritual Process and Its Application in the Study of Finnish-Karelian
Wedding Rituals, in: Temenos, vol. 28, 1992, p. 49).
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Indiferent de tipul de culturd — primitiva, populara/traditionala sau
moderna — in care sint performate, riturile de trecere mediaza: a) intre
naturd (nastere, pubertate, moarte) si culturd (constientizare, ritua-
lizare); b) intre biologic si social, cici nu este destul ca de la nastere
oamenii se divid in barbati si femei, In masculi si femele; pentru a
deveni cu adevarat barbat si femeie sint necesare anumite ceremonii,
dupa cum anumite gesturi, acte, rituri sint obligatorii pentru a marca
maturizarea sexuald, trecerea In grupul social al adultilor, implinirea
conditiei pentru casdatorie si procreatie; ¢ intre individ si grup, caci
desi fiecare se naste si moare singur, strabatind existenta in unicitate,
individul nu poate sa supravietuiasca in singurdtate, in afara grupului
de care il leaga firele infinite ale raporturilor sociale. ,Riturile de trecere
indica individualitatea si caracterul nostru separat, dar ne reamintesc
in acelasi timp foarte ferm si viguros ca apartinem grupului nostru si ca
existenta nu se poate concepe separat de acesta” (Barbara Myerhoff,
Rites of Passage: Process and Paradox, in: Celebration, Studies in
Festivity and Ritual. Victor Turner Editor. Smithsonian Institution Press,
Washington D.C., 1982, p. 109).

Ele joacd, asadar, un rol de prima marime in marcarea momentelor
de criza, de ruptura, de tensiune, de schimbare prin care trece orice
om, asigurind totodata continuitatea existentei fiintei, individului, in
interiorul grupului caruia ii apartine, acelasi in mare, mereu altul in
stadialitate. ,Experienta identitatii si continuitatii de-a lungul cursului
vietii este distrusd, deliberat, de riturile de trecere, desi una dintre
functiile lor durabile este sa afirme, simbolic, chiar continuitatea, in
ciuda aparentei de schimbare si fragmentare” (Idem, p. 111).

Cit timp oamenii se nasc, se maturizeaza, se casdtoresc, fac copii,
imbatrinesc si mor; it timp oamenii dau examene de intrare in liceu si
la facultate, absolva diferite trepte scolare, se angajeazd sa lucreze,
satisfac serviciul militar, se inroleaza in diferite organizatii sau grupari
socio-profesionale, politice, sportive; cit timp celebreaza ciclurile natu-
rale, Inceputurile si sfirsiturile calendaristice; cit timp calatoresc intr-o
lume divizata, cu granite pentru unii bine pdzite, cu puncte de control
si vami, ei practica sau sint supusi, cu sau fara stiinta lor, cu sau fara
vointa lor, unor rituri de trecere. intre elaboratele culturale ale uma-
nitatii, ceremonialurile de trecere se dovedesc a fi deosebit de persis-
tente. Si la fel de rezistent la eroziunea timpului se dovedeste a fi
studiul dedicat lor de Arnold Van Gennep cu 87 de ani in urma. Trans-
punerea in romaneste a studiului Riturile de trecere constituie, de buna
seamd, un eveniment stiintific major, dat fiind ca, desi faimos, acesta
nu a mai fost tradus pinda acum, dupa stiinta noastrd, decit in engleza.

N. Constantinescu






Cuvint inainte

Descrierile detaliate si lucrarile monografice care se
raporteaza la actele magico-religioase s-au Inmultit considerabil
in ultimii ani, astfel incit mi se pare oportuna o tentativa de
clasificare a acestor acte, adica a riturilor, in conformitate cu
progresul stiintei. Mai multe categorii de rituri sint deja bine
cunoscute, am considerat ca numeroase alte rituri ar putea fi,
si ele, incadrate intr-o categorie speciala. Asemenea rituri se
intilnesc, dupa cum se va vedea, in mai multe ceremonii. Insi,
se pare ca nu au fost intelese pina acum nici legatura intima
dintre ele, nici ratiunea lor de a exista, nici motivul asemanarii
lor. Si, mai ales, nu s-a demonstrat de ce sint executate conform
unei ordini bine stabilite.

Cu un subiect atit de vast, dificultatea consta in a nu te lasa
coplesit de materiale. Nu am utilizat decit o mica parte din cele
pe care le-am adunat, de preferinta din cele mai recente mono-
grafii detaliate, facind trimitere pe cit posibil, pentru alte exem-
ple si mai ales pentru referinte bibliografice, la marile culegeri
comparative. Altfel, fiecare capitol s-ar fi transformat intr-un
volum. Cred totusi ca demonstratia este suficienta si il rog pe
cititor sa verifice aceasta aplicind schema riturilor de trecere la
exemplele din domeniul sau personal de studiu.

O parte din substanta lucrarii de fata a fost comunicata,
aproape sub forma de tabel, la Congresul de istorie a religiilor,
tinut la Oxford in septembrie anul trecut, si prezentata de Sidney
Hartland, J.-G. Frazer si P. Alphandéry.

Datorez multumiri editorului si prietenului meu, M.E.
Nourry, bine cunoscut de folcloristi sub un pseudonim. El s-a
interesat de cresterea acestui volum, mi-a comunicat docu-
mente si mi-a lasat libertatea de a-1 remania dupa voie. Astfel,
editorul a fost victima savantului si a prietenului. Nu va fi ins3,
sper, victima cititorului.

A.V.G.
Clamart, decembrie 1908
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CLASIFICAREA RITURILOR

Lumea sacra si lumea profana — Etapele vietii individuale —
Studiul riturilor — Scoala animista si scoala contagionista —
Scoala dinamista — Clasificarea riturilor : animiste sau dinamiste,
simpatetice sau contagioniste, pozitive sau negative, directe
sau indirecte — Schema riturilor de trecere — Notiunea de
sacru — Religie si magie

Fiecare societate generald contine mai multe societati spe-
ciale care sint cu atit mai autonome si deci mai bine conturate,
cu cit societatea generald se afla la un grad mai redus de ci-
vilizatie. In societitile noastre moderne nu existd separatie mai
neta decit intre societatea laicd si cea religioasa, intre profan si
sacru. Inca din Renastere, raporturile dintre aceste doua socie-
tati speciale au cunoscut, in interiorul natiunilor si al statelor,
oscilatii dintre cele mai diferite. Or, o astfel de divizare se
intilneste in toate statele Europei, si de o asemenea maniera,
incit societatile laice, pe de o parte, si societatile religioase, pe
de alta, se mentin separate intre ele prin chiar bazele lor
esentiale. Ca si nobilimea, financiarii si clasa muncitoare depa-
sesc fara probleme, teoretic cel putin, frontierele statelor si ale
natiunilor. La rindul sau, fiecare dintre aceste categorii contine
categorii de mai mica amploare: marea nobilime si baroniile,
marii si micii financiari, profesiuni si meserii diverse. Pentru a
trece de la una la alta, pentru ca taranul sa devina muncitor,
sau chiar ajutorul de zidar — zidar, trebuiesc indeplinite anu-
mite conditii care au In comun faptul ca se sprijina fie pe o
baza economica, fie pe una intelectuala. In timp ce, pentru ca
laicul sa devina preot sau invers, trebuiesc executate ceremonii,
adica acte de un gen special, care tin de o anume sensibilitate
si de o anumita orientare mentala : intre lumea profana si lumea
sacrd exista incompatibilitate, si inca intr-o asemenea masura
incit trecerea de la una la alta nu poate avea loc fara un stagiu
intermediar.

Pe masura ce coborim in seria civilizatiilor, luind acest cu-
vint in sensul sau cel mai larg, se constata ca, in societatile cele
mai putin evoluate, lumea sacrului dominda asupra lumii



16 ARNOLD VAN GENNEP

profane, inglobind aproape totul: nasterea, reproducerea,
vinatoarea etc., care apartin, prin majoritatea trasaturilor, sa-
crului. De asemenea, societdtile speciale sint organizate pe
baze magico-religioase, iar tranzitia de la una la alta ia aspectul
unei treceri speciale marcate la noi prin rituri determinate,
botez, onctiuni etc. Unele societati speciale traverseaza mai
multe societati generale: astfel, grupul totemic constituie o
singurd unitate printre triburile Australiei, iar membrii sai se
considera frati, la fel ca toti preotii catolici indiferent de tara in
care traiesc. Cazul castelor e deja mai complex, fiindca notiunii
de rudenie i se adauga o specializare profesionald. Daca, in
societatile noastre, solidaritatea sexuald este redusd la un mini-
mum teoretic, la semi-civilizati ea joaca un rol important, ca
urmare a separatiei sexelor din punct de vedere economic,
politic si, mai ales, magico-religios. $i familia constituie pentru
ei o unitate Intemeiatd pe baze mai restrinse sau mai largi, dar,
in tot cazul, strict delimitate. Fiecare trib, fie ca face sau nu
parte dintr-o unitate politici mai vasta tinzind cdtre natiune,
posedad o individualitate a cdrei rigiditate doar cetatile grecesti
ne pot face s-o intelegem suficient. In fine, tuturor acestor
forme de grupare li se adauga una care nu are echivalent la
noi: cea a generatiilor sau a claselor de virsta.

Viata individuald, oricare ar fi tipul de societate, consta din a
trece succesiv de la o virsta la alta si de la o ocupatie la alta.
Acolo unde virstele si ocupatiile sint separate, trecerea este
insotita de acte speciale — cum ar fi ucenicia pentru meseriile
noastre — care, la semi-civilizati, constau din ceremonii, pentru
ca la ei nici un act nu e absolut independent de sacru. Orice
schimbare 1n starea unui individ comporta la ei actiuni si reac-
tiuni intre sacru si profan, actiuni si reactiuni care trebuiesc
reglementate si supravegheate astfel incit societatea generala sa
nu sufere nici lezari, nici deteriorari. Insusi faptul de a trai nece-
sitd pasaje succesive ale unei societati speciale la alta si de la o
stare sociala la alta: viata individuala consta astfel dintr-o
succesiune de etape ale caror inceputuri si finaluri formeaza
ansambluri de acelasi ordin: nasterea, pubertatea sociala,
casatoria, paternitatea, propdasirea clasei, specializarea ocupa-
tiei, moartea. $i fiecaruia dintre aceste ansambluri i se rapor-
teaza ceremonii al cdror obiect este identic: realizarea trecerii
individului dintr-o situatie determinata la o alta situatie deter-
minata. Obiectul fiind acelasi, este absolut necesar ca mijloacele
folosite pentru a-l atinge sa fie, daca nu identice in detaliu, cel
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putin analoge, individul transformindu-se dupa ce a strabatut
mai multe etape si a depdsit mai multe frontiere. De aici, asema-
narea generala a ceremoniilor nasterii, copilariei, pubertatii
sociale, logodnei, casatoriei, graviditatii, paternitatii, funeralii-
lor si initierii in societatile religioase. De altfel, nici individul,
nici societatea nu sint independente de naturd, de univers, fiind
supuse ritmurilor care influenteaza viata oamenilor. Si in univers
existd etape si momente de trecere, avansuri si stagnari relative,
suspendare. Am putea adauga ceremoniilor de trecere umane
si pe cele privind trecerile cosmice : de la o luna la alta (ceremo-
niile de luna plina, de exemplu), de la un sezon la altul (solstitii,
echinoxuri), de la un an la altul (revelionul) etc.

Mi se pare, deci, rational sa grupez toate aceste ceremonii
dupa o schema, a carei elaborare detaliata este inca imposibila.
Daca intr-adevar studiul riturilor a facut in acesti ultimi ani
mari progrese, sintem departe de a le cunoaste in toate cazurile
ratiunile de a fi si mecanismele, si cu o asemenea certitudine
incit sa le putem categorisi fard ezitare. Primul punct obtinut a
fost distinctia dintre doud clase de rituri: 1° riturile simpa-
tetice!; 2° riturile contagioniste.

Sint rituri simpatetice acelea bazate pe credinta actiunii ase-
manatorului asupra asemanatorului, a contrariului asupra con-
trariului, a recipientului asupra continutului, a partii asupra
intregului si reciproc, a aparentului asupra obiectului sau asu-
pra fiintei reale si reciproc, a cuvintului asupra actului. Au fost
semnalate de cdtre E.-B. Tylor? si studiate sub mai multe dintre
formele lor de catre A. Lang?, E. Clodd?, E. Sidney Hartland®

1. Pastrez termenul de simpatetic chiar daca Frazer, H. Hubert, Haddon etc.,
au admis o magie simpatetica subdivizata in magie contagioasa si magie
homeopaticd. Ei sint astfel obligati sia creeze o sectiune speciald pentru
magia dinamista ; pe de alta parte, sintem obligati sa adaugam magiei home-
opatice una alopatica sau enanteropatica etc. (cf. darea mea de seama
,Lectures on the Early History of the Kingship”, de Frazer, Rev. Hist. Rel.
1906, vol. LIII, pp. 326-401). De asemenea, clasificarea lui Hubert si Mauss,
Esquisse d’une théorie générale de la magie, pp. 62 si urm. (trad. rom. Teoria
generald a magiei, Polirom, 1995), este prea artificiala; ei sfirsesc prin a
face ,reprezentari abstracte si impersonale ale similaritatii, contiguitatii si
contrarietatii, trei fete ale aceleiasi notiuni” care este aceea de sacru si, de
asemenea, aceea de mana; la rindul sau, cea din urma ,este genul caruia
sacrul 1i este specie”.

2. E.-B. Tylor, Primitive Culture, 2 vol., Londra, ed. I, 1871; trad.fr. ed. a II-a.,
Paris, 1876; a IV-a, Londra, 1903.

3. A. Lang., Myth, Ritual and Religion, 2 vol., Londra, ed. I, 1891; trad. fr.,

Paris, 1898 ; The Making of Religion, Londra, ed. I, 1899; ed. a II-a, 1900;

Magic and Religion, 1901 etc.

E. Clodd, Tom Tit Tot, Londra, 1898.

E. Sydney Hartland, The Science of Fairy Tales, Londra, 1891 ; The Legend of

Perseus, 3 vol., 1895-1896, anumite capitole.

[V RN
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etc.; in Franta, de catre A. Réville!, L. Marillier* etc.; in
Germania de cdtre Liebrecht?, R. Andrée*, Th. Koch®, F. Schulz®
etc.; in Olanda de catre Tiele’, A. Wilken® A.-C. Kruijt® etc.; in
Belgia de cdtre E. Monseur!®, A. de Cock; in Statele Unite de
catre Brinton!! etc. Cu toate acestea, trebuie remarcat faptul ca
scoala animistd n-a elaborat o clasificare riguroasa a credin-
telor si riturilor pe care le-a delimitat operele savantilor acestei
scoli, constind nu atit din eseuri de sistematizare, cit din cule-
geri paralele, considerate izolat de mediul lor si fara legatura
cu secventele rituale. Trebuie, fara indoiala, sa vedem influenta
lui A. Bastian care, descoperind in tineretea sa Voelkergedanke'? i
s-a consacrat pind la sfirsitul lungii sale cariere. Aceastd influ-
enta are la baza chiar lucrarea Civilisation Primitive a lui Tylor,
operd ce a slujit timp de 30 de ani drept cadru pentru toate
tipurile de cercetare complementara, mai cu seama in Rusia.
O orientare diferitd a luat nastere odatd cu Mannhardt!3,
ignorat pina in clipa cind continuatorul sau, J.-G. Frazer' i-a
evidentiat contributia In trasarea noii orientdri. La rindul lor,
Mannhardt si Frazer au ficut scoald, Robertson Smith!> venind
sa le adauge un nou filon prin studiul sfintului, al sacrului, al
purului si al impurului. Aceasta scoala cuprinde intre alti sa-

1. A. Réville, Prolégoménes de I’bistoire des religions, Paris, 1881 ; Les religions
des peuples non-civilisés, Paris, 2 vol., 1883 etc., puncte de vedere cu care
este de acord si M. Revon, Le shinntoisme, Paris, 1905-1906.

2. L. Marillier, La survivance de I’ame et l'idée de justice, Paris, 1894 ; numeroase
analize in: Revue de I'Histoire des Religions, pind in 1906.

3. Liebrecht, Zur Volkskunde, 1879.

4. R. Andrée, Ethnographische Parallelen, doua serii, Leipzig, 1878 si 1889.

5. Th. Koch, Zum Animismus der Stidamerikanischen Indianer, Leiden, 1900.

6. F. Schulze, Der Fetischismus, Leipzig, 1871; Psychologie der Naturvilker,
Leipzig, 1900.

7. Tiele, Histoire des Religions etc.

8. A. Wilken, Het animisme bij den volken van den Indischen Archipel, Indische
Gids, 1885-1886 etc.

9. A.-C., Krujit, Het animisme in den Indischen Archipel, Haga, 1907.

10. E. Monseur, L’dme pupilline, in: Rev. Hist. Rel., vol. XLI, (1905), pp. 1-23 si

L’dme poucet, ibid., pp. 361-375.

11.D.-E. Brinton, The Religion of Primitive Peoples, New-York, 1897 etc.

12.1In germana in original (n. tr.).

13. Mannhardt, Antike Wald-und Feldkulte, ed. 1, 1877; ed. a II-a, 1905;
Mytologische Forschungen (postum), 1884.

14.].-G. Frazer, The Golden Bough, ed. I, 2 vol., Londra, 1890, ed. a II-a, 3 vol.,
1900; ed. a III-a (sub tipar) 1907 si urmatorii, din care au aparut: Lectures
on Early History of the Kingship, Londra, 1905 ; Adonis, Attis, Osiris, Londra,
ed. I, 1906, ed. a II-a, 1907.

15. Robertson Smith, The Religion of Semites, Londra, ed. I, 1889; ed. noua, 1907;
trad. germ. de Stiibe, Die Religion der Semiten, Fribourg en Brisgau, 1899,
traducere ce va fi singura citata aici.
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vanti: Sidney Hartland!, E. Crawley? A.-B. Cook?® Miss E.
Harrison®, B. Jevons® in Anglia; A. Dieterich®, K.-Th. Preuss’ in
Germania; Salomon Reinach®, Hubert si Mauss? in Franta;
Hoffmann-Krayer'® in Elvetia etc. Intr-adevir, scolile lui Bastian
si Tylor pe de o parte, a lui Mannhardt, Robertson Smith si
Frazer, pe de alta, se leaga strins una de cealaltd.

In acest timp, o noud scoalid se nistea, scoala dinamista;
R.-R. Marett!! in Anglia si J.-N.-B. Hewitt!? in Statele Unite au
luat pozitie ferma Impotriva teoriei animiste, aratindu-i insufi-
cienta deja intrevazuta de Tiele (polyzoism sau polizoola-
trism!?). El intemeiaza scoala dinamistd, dezvoltata apoi de
K.-Th. Preuss in Germania'¥, de L.-R. Farnell'>, A.-C. Haddon®
si Sidney Hartland? in Anglia, Hubert si Mauss'®, A. Van
Gennep! in Franta etc., teorie care recruteaza astizi din ce in
ce mai multi aderenti.

Acest dublu curent a permis sa se constate ca, pe linga
riturile simpatetice si cu baza animistd, exista grupuri de rituri
pe baze dinamiste (impersonale) si rituri contagioniste, acestea

1. E. Sidney Hartland, The Legend of Perseus, citeva capitole si numeroase
analize in: Folk-Lore, Londra.

2. E. Crawley, The Mystic Rose, Londra, 1903.

3. A.-B. Cook, The European Sky-god, in: Folk-Lore 1905-1908 si articole in: The
Classical Review.

4. E. Harrison, Prolegomena to the study of greek religion, Oxford, 1903.

5. Jevons, Introduction to the history of religion, Londra, 1896.

6. A. Dieterich, Eine Mithras-Liturgie, Leipzig 1903 ; Mutter Erde, Leipzig, 1905
etc.

7. K.-Th. Preuss, Phallische Fruchtbarkeitsddmonen als Tréiger des altmexika-
nischen Dramas, in: Archiv fiir Anthropologie, 1904.

8. S. Reinach, Cultes, Mythes et Relogions (culegere de articole publicate dupa
1892), 3 vol., Paris, 1905-1908.

9. H. Hubert si M. Mauss, Essai sur la nature et la fonction du sacrifice, in:
Anmnée sociologique, vol. 11, 1898.

10. Hoffmann-Krayer, Die Fruchtbarkeitsriten in der Schweiz, in: Archives suisses
des traditions populaires, 1908.

11.R.-R. Marett, Preanimistic Religion, in: Folk-Lore, vol. XI (1900), pp. 162-182;

From spell to prayer, ibid., vol. XV (1904), pp. 132-165.

12.].-N.-B. Hewitt, Orenda and a definition of religion, in: American Anthropo-
logist, New ser., vol. IV (1902), pp. 33-40.

13. C.-P. Tiele, Religions (Encycl. Brit) si passim in operele sale.

14. K.-Th. Preuss, Der Ursprung der Religion und Kunst, in: Globus, de la 24
noiembrie 1904 la 29 iunie 1905, in-4, 54 p.

15.L.-R. Farnell, The evolution of religion, Londra, 1905.

16. A.-C. Haddon, Magic and Fetischism, Londra, 1906.

17.S. Hartland, Address to the anthrop. sect. Brit. Ass. Adv. Sc., York, 1906, in-16,
14 p.

18. H. Hubert si Mauss, Esquisse d’une théorie générale de la magie, in: Ann.
Soc., vol. VII (1904), pp. 1-146.

19. A. Van Gennep, Tabou et Totémisme d Madagascar, P. 1903-1904 ; Mythes et
Légendes d’Australie, P. 1906; Animisme en dynamisme, De Beweging,
Amsterdam, 1907, pp. 394-396.
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din urma bazindu-se pe materialitate si transmisibilitate, prin
contact sau la distanta, calitati naturale sau dobindite. Riturile
simpatetice nu sint cu necesitate animiste, nici riturile conta-
gioase nu sint cu necesitate dinamiste ; sint patru categorii inde-
pendente unele de altele, grupate pe cupluri de catre doua
scoli care studiau fenomenele magico-religioase din puncte de
vedere diferite.

In plus, un rit poate actiona direct sau indirect. Prin rit direct
vom intelege acel rit care poseda o virtute eficienta nemijlocita,
fara interventia agentului autonom: o imprecatie, seductie etc.
Dimpotriva, ritul indirect este un fel de soc initial, care pune in
miscare o putere autonomd sau personificatd, sau o intreaga
serie de asemenea puteri, de exemplu un demon, o clasa de
djini sau o divinitate, ce intervin in profitul celui care a realizat
ritul : cerere, rugaciune, culte, in sensul ordinar al cuvintului
etc. Efectul ritului direct este automat, cel al ritului indirect
este prin recul. Riturile indirecte nu sint cu necesitate si ani-
miste : frecind o sidgeata de o piatrd, bastinasul din Australia
Centrald o incarcd de putere magicd — numita arungquiltha si,
tragind in directia inamicului, c¢ind sageata recade,
arungquiltha urmeaza tangenta si loveste inamicul: forta se
transmite deci cu ajutorul unui vehicol si ritul este dinamist
contagios indirect.

In fine, mai putem distinge riturile pozitive, care sint voli-
tiuni traduse 1n acte, si riturile negative. Cele din urma sint in
mod curent numite tabuuri. Tabuul este o interdictie, un ordin
de ,a nu face”, de ,a nu se comporta intr-un anume fel”. Psiho-
logic, raspunde notiunii de nolitiune, dupa cum ritul pozitiv
raspunde volitiunii, adica traduce bine si el o maniera de a
vrea si reprezintd un act, nu negatia unui act. Dar la fel cum a
trdi nu poate consta dintr-o non-actiune continud, nici tabuul
nu poate constitui el singur un ritual, cu atit mai putin o ma-
giel. In acest sens, tabuul nu este autonom; exista doar in
contrapartida cu riturile pozitive. Altfel spus, fiecare rit negativ
1si are individualitatea sa proprie daca este considerat ca izolat,

1. Despre tabu ca rit negativ, cf. A.V. Gennep, Tabou Tot. Mad., 1904, pp.26-27,
293, 319. Hubert si Mauss, Esquisse... p. 129 ; despre tabu ca magie negativa,
J.-G. Frazer, Kingship; pp. 52, 54, 56 59 si recenzia mea despre carte, in:
Rev. de I'Hist. des Rel., 1906 vol. LIII, pp. 396-401 ; Marett, Is z‘abooanegmwe
magic? Anthrop. Essays prezented by E. B. Tylor Oxford 1907 pp. 219-234.
Fiind mai usor de enumerat ceea ce nu trebuie facut decit ceea ce trebuie
sau poate fi facut, teoreticienii au gasit la diverse popoare liste extinse de
tabuuri, prohibitii si interdictii etc. si le-au supraestimat importanta.
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dar tabuul in general nu poate fi inteles decit prin raportare la
riturile ,active”, cu care el coexista in ritual : greseala lui Jevons,
Crawley, a lui Salomon Reinach etc. este de a nu fi sesizat
raportul de dependenta reciproca.

Prin urmare, un acelasi rit poate fi inclus simultan in 4 cate-
gorii, existind deci 16 posibilitati de clasificare pentru un rit
dat, cele 4 contrarii eliminindu-se, conform tabelului urmator:

Rituri animiste

Rituri simpatetice Rituri contagioase
Rituri pozitive Rituri negative
Rituri directe Rituri indirecte

Rituri dinamiste

Astfel, pentru o femeie Tnsarcinatd, a nu minca dude intrucit
faptul l-ar marca pe copil, inseamnd a executa un rit dinamist
contagios direct negativ; pentru un marinar care a fost in pe-
ricol de moarte, a oferi ca ex-voto o cordabioara Sfintei Fecioare
reprezinta un rit animist simpatetic indirect pozitiv. $i asa mai
departe. Poate ca vom mai descoperi si alte clase de rituri. Dar
deja cele existente inglobeaza un numar considerabil. Dificul-
tatea constd in primul rind din a sti cu exactitate, in fiecare caz,
cum se interpreteazd ritul, si asta cu atit mai mult cu cit daca
un rit este susceptibil de mai multe interpretari, se intimpla
frecvent ca o aceeasi interpretare sa fie valabila pentru mai
multe rituri foarte diferite prin forma lor. Dificultatea consta
mai ales din a distinge dacd un anumit rit este esentialmente
animist sau dinamist, dacd, de exemplu, un rit de transfer al
unei boli are ca obiect transferul maladiei vazute ca o calitate
sau expulzarea bolii personificate din corpul pacientului, a
unui demon sau spirit al maladiei. Si in detaliu: ritul de a trece
pe dedesubt sau prin ceva, pe care 1l vom discuta mai incolo,
se preteaza la diverse interpretari, una animista si indirecta,
alta dinamista si directa. Intr-o astfel de cercetare, tratatele
generale in care autorul, cel mai adesea, n-a dat dintr-un rit
decit elementele ce-i pareau utile, nu constituie decit rareori
un ajutor pentru o sistematizare acceptabila; de altfel, in ele,
riturile sint clasate in primul rind dupa asemanarile lor formale
(cf. lucrarile folcloristilor) si nu dupa mecanismele lor.

Intr-un acelasi ansamblu de ceremonii, cea mai mare parte
a riturilor de detaliu intra intr-o aceeasi categorie. Astfel, majo-
ritatea riturilor de graviditate sint dinamiste contagioase directe
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si negative; majoritatea celor de nastere sint animiste simpa-
tetice indirecte pozitive. Dar niciodata nu e vorba de altceva
decit de o proportie : in mijlocul unui ritual animist pozitiv vom
gasi, ca o contrapartidd, un grup de rituri dinamiste pozitive
sau animiste contagioase indirecte. Spatiul nepermitindu-mi,
n-am putut sa indic In fiecare caz categoria in care se include
fiecare rit In detaliu: dar, cel putin, ne vom reaminti ca
numeroasele rituri ce urmeaza a fi trecute aici in revista nu sint
vazute In sensul unei imagini unilaterale a mecanismelor pe
care le interpretez.

Odata clasificarea mecanismelor stabilitd, devine relativ usor
sa intelegem ratiunile de a fi ale secventelor ceremoniale. Vom
nota si faptul ca teoreticienii nu au incercat sa stabileasca o
clasificare a acestor secvente. Existd lucrari excelente asupra
unora dintre secvente, dar nu putem cita decit putine care sa
urmareasca de la un capat la altul o secventa intreaga, si incd
mai putine in care aceste secvente sa fie studiate unele in raport
cu altele (cf. cap. X). Unei asemenea incercari i-am consacrat
volumul de fata, in tentativa de a grupa toate secventele cere-
moniale ce acompaniaza trecerea dintr-o stare in alta si dintr-o
lume (cosmica sau sociala) in alta. Data fiind importanta acestor
treceri, ma cred indreptatit sd deosebesc o categorie speciala
de rituri de trecere, care se descompun, in urma analizei, in
rituri de separare, rituri de limitd si rituri de agregare. Cele trei
categorii secundare nu sint dezvoltate in mod egal 1a o aceeasi
populatie, nici Intr-un acelasi ansamblu ceremonial. Riturile de
separare sint mai dezvoltate in cazul funeraliilor, riturile de
agregare in ceremonialurile de casatorie, iar In ceea ce priveste
riturile de limita, ele pot constitui o sectiune importanta, de
exemplu in graviditate, logodna, initiere, sau se pot reduce la
un minimum in cazul adoptiunii, celei de-a doua nasteri, celei
de-a doua casatorii, trecerii de la a doua la a treia clasa de
virsta etc. Deci, dacd schema completd a riturilor de trecere
comporta in teorie rituri preliminare (separatie), [liminare
(prag) si postliminare (agregare), ar trebui ca in practica sa
existe o echivalenta a celor trei grupe, fie datorita importantei
lor, fie in ceea ce priveste gradul lor de elaborare.

In plus, in anumite cazuri, schema se dedubleazi: atunci
cind pragul este destul de dezvoltat pentru a constitui o etapa
autonoma. Astfel, logodna poate deveni o perioada de prag
intre adolescenta si cdsdtorie; dar trecerea de la adolescenta la
logodna comportd o serie speciala de rituri de separare, de
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prag si de agregare la limita; la fel, trecerea de la logodna la
casatorie, o serie de rituri de separare de limita, de prag si de
agregare fata de casatorie. Aceasta intretesere se constata si in
ansamblul riturilor de graviditate, de nastere (parturitie) si de
nastere propriu-zisa. Incercind sa grupez toate aceste rituri cu
cea mai mare claritate posibila, nu am iluzia ca, fiind vorba de
activitati, ne-am putea astepta in aceasta materie la o clasificare
la fel de rigida, cum este cea a botanistilor, de exemplu.

Ma aflu, fara indoiala, departe de a pretinde ca toate aceste
rituri de nastere, initiere, casatorie etc. nu sint nimic altceva
decit rituri de trecere. Pentru cd, 1n afara de obiectul lor gene-
ral, acela de a asigura o schimbare de statut sau o trecere de la
o societate magico-religioasa sau profand la alta, aceste cere-
monii au fiecare propriul lor obiect. In plus, ceremoniile de
casatorie comporta rituri de fecunditate ; cele de nastere, rituri
de protectie si de predictiune; cele funerare, rituri de apdarare;
cele de initiere, rituri propitiatorii; cele de onctiune, rituri de
apropriere de divinitate etc. Toate aceste rituri, avind o finali-
tate speciald si actuala, se juxtapun riturilor de trecere si se
combina cu ele, citeodata de o maniera atit de intima, incit nu
mai stim daca un anume rit de detaliu este, de exemplu, un rit
de protectie sau un rit de separare. Problema se pune, intre
altele, cu privire la diversele forme de rituri numite de puri-
ficare, ele putind fi o simpla inlaturare de tabu, prin urmare o
simpla ridicare a calitatii impuse, sau sa fie rituri propriu-zis
active, care sa confere calitatea de a fi pur.

Faptele ma obliga sa prezint pe scurt ceea ce am putea numi
pivotarea notiunii de sacru. Aceasta reprezentare (si riturile care
ii corespund) are caracteristic faptul ca este alternanta. Iintr-ade-
var, sacrul nu constituie o valoare absoluta, ci una care doar
indica anumite stari. La el acasa, in clanul sau, omul traieste in
profan; trdaieste In sacru de indata ce pleaca in calatorie si se
afla, in calitate de strdin, in vecinatatea taberei unor necunos-
cuti. Orice femeie, fiind congenital impura, este sacra in raport
cu toti barbatii adulti; daca este gravida, ea devine sacra in ra-
port cu toate celelalte femei din clan, exceptind rudele sale
apropiate; astfel incit, celelalte femei ajung sa constituie fata
de ea o lume profana, incluzind, in acest moment, si pe copiii si
barbatii adulti. Orice brahman traieste in lumea sacrului inca de
la nastere; dar existd o ierarhie a familiilor de brahmani, mai
sacre sau mai putin sacre unele in raport cu altele. In fine, infap-
tuind riturile zise de purificare, femeia care tocmai a nascut
reintrd in societatea generald, dar numai in sectiuni speciale:
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sexul ei, familia ei etc., caci ea ramine in sfera sacrului in raport
cu barbatii initiati si fata de ceremoniile magico-religioase. Ast-
fel, pe rind, dupa locul unde ne plasam in societatea generala,
existd o deplasare a ,cercurilor magice”. Cel care, in cursul vietii
sale, trece prin asemenea alternative, se afla, la un moment dat,
prin chiar jocul conceptiilor si al clasificdrilor, in situatia de a
pivota! in jurul propriei axe, avind astfel ocazia sa priveasca
sfera sacrului in locul celei profane sau invers. Astfel de schim-
bari de statut nu se petrec fara sd tulbure viata sociala si indivi-
duala ; incit un anumit numar de rituri de trecere sint destinate
sa micsoreze efectele lor daunatoare. Faptul ca aceasta schim-
bare e privita ca reala si grava este demonstrat, in cazul riturilor
mortuare, In toate tipurile de ceremonii si la popoare foarte
diverse, de revenirea in lumea anterioara si resurectia in lumea
noua, despre care vom vorbi in cap. IX; aceste rituri constituie
forma cea mai dramatica a riturilor de trecere.

Imi mai ramine sa precizez pe scurt sensul cuvintelor utili-
zate. Prin dinamism, vom intelege teoria impersonalista a
manei; prin animism, teoria personalistd, in care puterea per-
sonificata ar fi un suflet, unic sau multiplu, o putere animala
sau vegetala (totem), antropomorficd sau amorfa (zeu). Aceste
teorii alcatuiesc religia, a carei tehnicd (ceremonii, rituri, culte)
o numesc magie. Cum practica si teoria sint indisolubile, teoria
fara practica devenind metafizica, iar practica fondata pe o alta
teorie, stiinta, voi folosi Intotdeauna adjectivul magico-religios.

Obtinem astfel schema urmatoare :

1° TEORIE (Religie)

|
[ |
dinamism animism
(monist, impersonalist) (dualist etc.; personalist)

totemism  spiritism polidemonism  teism
(cu stadii intermediare)

2° TEHNICA (Magie)
|

I ]
simpatetice  de contagiune directe indirecte pozitive negative

(tabu)

1. Pivotarea a fost remarcatd de Robertson Smith in: Die Religion der Smiten,
pp. 327-328 si index, s.v. tabu; cf. si trecerile de la sacru la profan si invers,
la indigenii tarahumar si huisol din Mexic (Lumholtz, Unknown Mexico
Londra, 1900, 2 vol. passim.).
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TRECEREA MATERIALA

Frontiere si borne — Tabuuri de trecere — Zonele sacre —
Poarta, pragul, porticul — Divinitatile de trecere — Riturile de
intrare — Sacrificiile de intemeiere — Riturile de iesire

Pentru a fixa ideile, voi vorbi mai intii despre trecerea
materiala. In zilele noastre, cu exceptia tarilor care au pastrat
pasaportul, trecerea intre regiunile civilizate e libera. In ultima
instantd, frontiera, linie ideala trasatd intre borne sau piloni,
nu este vizibila decit pe harti. Dar cu putin timp in urma,
trecerea de la o provincie la alta si, mai inainte, chiar de la un
domeniu seniorial la altul, se insotea de formalitati diverse.
Erau formalitati de ordin politic, juridic si economic; dar si de
ordin magico-religios, de exemplu interdictii pentru crestini,
musulmani sau budisti de a patrunde si locui intr-o parte a
globului nesupusa credintei lor.

De acest element magico-religios ne interesam aici si, pentru
a-l vedea actionind 1n toata plenitudinea sa, trebuie sa ne in-
toarcem la tipurile de civilizatie unde el actioneaza sau actiona
asupra a ceea ce astdzi nu mai este decit un domeniu laic.

Cu toate ca, In mod obisnuit, teritoriul ocupat de un trib
semi-civilizat e definit doar de accidentele naturale, locuitorii
sdi si vecinii lor stiu foarte bine in ce limite teritoriale se intind
drepturile si prerogativele lor. Dar se Intimpla ca borna naturala
sa fie o stincd sau un arbore, un rifu sau un lac sacru, a caror
depasire sau incalcare este interzisd sub amenintarea unor
sanctiuni supranaturale. Un astfel de caz pare totusi rar. De
cele mai multe ori, limita este marcata de un obiect, pilon,
portic, o piatrd in picioare (pilon, borna etc.) plasate in acel
loc si insotite de rituri de consacrare. Protectia interdictiei poa-
te fi imediatd sau mediata (divinitati de frontiera, reprezentate —
de exemplu — de kudurru in Babilonia, Hermes, Priap! etc.,

1. Sub rezerva unei demonstratii ulterioare, iata si interpretarea mea privind
asocierea dintre borna si falus, avind un caracter aproape universal. Exista :
(a) asimilarea tarusului sau a pietrei cu penisul in erectie; (b) ideea de
unire, prin asocierea cu actul sexual avind valoare de adjuvant magic;
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divinitati ale bornelor etc.). Prin punerea sau fixarea ceremo-
niald a bornelor sau limitelor (plug, piele de animal taiata in
fisii, canal etc.), un anumit spatiu determinat este luat in pose-
sie de catre o anume grupare determinatd, incit incalcarea, ca
strain, a acestui spatiu rezervat inseamna un sacrilegiu identic
cu acela de a patrunde, ca profan, intr-o padure sacra, intr-un
templu etc. Uneori s-a confundat aceasta credinta intr-un teri-
toriu sacru astfel determinat cu credinta sacralitatii intregului
pamint, ca Pamint-Mama'. In China, conform celor mai vechi
documente, Pamintul nu era o divinitate: dar fiecare parcela
de sol era sacrad pentru locuitorii si posesorii sdi’. De asemenea
in Loango, se pare?; si la fel pentru teritoriile cetatilor grecesti,
la Roma* etc.

Deci interdictia de a patrunde pe un teritoriu are caracter
magico-religioas propriu-zis, ea exprimindu-se in lumea clasica
cu ajutorul bornelor, peretilor, statuilor si prin mijloace mai
simple la semi-civilizati. Se intelege ca aceste semne nu sint
puse pe toatd lungimea frontierei, ca stilpii de hotar la noi, ci
doar 1n locurile de trecere, pe drumuri si la intersectii. Modali-
tatea cea mai simpla consta din plasarea in mijlocul sau de-a
curmezisul drumului a unei capite de iarba, a unei bucati de
lemn, a unui tarus intdrit cu un snop® etc. Un rit deja mai

(c)ideea de protectie ca urmare a puterii impunsaturilor (de coarne, degete
etc.) de a ,strapunge” influenta malefica, geniul rau etc.; (d) foarte rar,
ideea fecundarii teritoriului si a locuitorilor sai. Incit elementul falic la Terma
si Hermes nu are nimic propriu-zis sexual.

1. Consider ca sint false interpretarile privind nasterea si copildria oferite de
A. Dietrich, Mutter Erde, Leipzig, 1905.

2. Existd un zeu al pamintului [in vechile religii chinezesti] in fiecare canton
[25 de familii] ; religiile aveau un zeu pentru popor si unul pentru folosinta
personala; la fel, fiecare senior feudal, fiecare grup de familii, apoi fiecare
dinastie imperiald; in razboaiele de pedepsire, acesti zei se aflau in frunte,
fiind reprezentati printr-o piesd din lemn si asociati cu zeii recoltelor.
Zeita-Pamint pare sa fie ulterioara lor, asa dupa cum rezulta din mai multe
sincretisme.” Cf. Ed. Chavannes, Le dieu du sol dans l'acienne religion
chinoise, in: Rev. de I’'Hist. des Rel., 1901, vol. XLIII, pp. 124-127, 140-144.

3. A se compara cu E. Dennett, At the back of the black man’s mind, Londra, 1906,
si Pechuel-Loesche, Volkskunde von Loango, Stuttgard, 1907

4. A se vedea interesantul studiu despre lustratio pagi, datorat lui W. Warde

Fowler, in: Anthropology and the Classics, Oxford, 1908, pp. 173-178; citi-

torii volumului de fata vor admite, sper, cd lustratio nu reprezintd decit un

rit al separarii teritoriilor, cosmice sau umane (intoarcerea din razboi etc.).

Referintelor date de H. Grierson, The silent trade, Edinburgh, 1903, pp. 12-14

n.4 (unde, din pdcate, riturile de apropriere si tabuurile de trecere sint

confundate), li se pot adauga: Dennett, loc. cit., pp. 90, 153, n. 192;

Pechuel-Loesche, loc. cit., pp. 223-224, 456, 472 etc. ; Buttikofer, Reisebilder

aus Liberia, Leiden, 1890, vol. II, p. 304; A.V. Gennep, Tabou. Tot. Mad.,

Paris, 1904, pp. 183-186 (tabuuri de trecere); Van der Burgt, ['Urundi,

Bar-le-Duc., 1904, s.v. Ivibeko etc. In Europa este foarte raspindit obiceiul

de a infige un tarus in pamint, cu un snop de paie pe el, interzicind trecerea

pe o cdrare sau pdtrunderea pe un anumit domeniu.

N
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complicat este ridicarea unui portic, Insotit sau nu de obiecte
naturale! sau de statui mai mult sau mai putin grosolane?, pro-
cedee diverse pe care nu trebuie sa le descriu aici in detaliu?.

La noi, actualmente, o tara este vecina cu alta ; nu a fost insa
totdeauna asa, dat fiind ca pamintul crestin nu forma decit o
anumita parte din Europa; In jurul lui, exista o Intreaga zona
neutrd, divizata practic In sectiuni, in provincii de granita. Aces-
tea s-au micsorat treptat si apoi au disparut, dar termenul de
,lettre de marche”1si mai pdstreaza sensul de scrisoare de trece-
re de la un teritoriu la altul prin traversarea zonei neutre. Zonele
de acest gen au jucat un rol important in antichitatea clasica, in
special in Grecia; ele reprezentau granita sau locul de batalie*.
La semi-civilizati, se Intilneste aceeasi zona ; dar limitele ei sint
mai putin precizate, teritoriile vecine fiind mai putin numeroase
si slab populate. Zone de granita pot fi: un desert, un smirc si,
mai ales, padurea, unde fiecare poate calatori si vina cu drepturi
depline. Data fiind pivotarea notiunii de sacru, cele doua teri-
torii apropiate sint sacre pentru cine se afla in zona, dar zona
este sacra pentru locuitorii ambelor teritorii. Din punct de vede-
re material si magico-religios, oricine trece de la un teritoriu la
altul se afla, pentru un timp mai mult sau mai putin indelungat,
intr-o situatie speciala: el pluteste intre doua lumi. Aceasta si-
tuatie am denumit-o eu /imitd si unul dintre obiectivele cartii

1. Du Chaillu, L’Afrique sauvage, Paris, 1868, p. 38: porticul cu plante sacre,
craniul unui cimpanzeu etc. (Congo) ; porticuri formate din doi tarusi infipti,
cu o prajina transversala deasupra lor, de care atirna cranii sau oua etc. sint
frecvent intilnite pe Coasta-de-Fildes, reprezentind tabuuri de trecere si
protectii impotriva spiritelor (comunicare orald a lui Maurice Delafosse);
Pechuel-Loesche, Volkskunde von Loango, Stuttgart, 1907, fig. pp. 224 si 472;
etc.

2. Cf., printere altii, K. Martins, pentru Surinam, in: Bijdr. Taalland-Volkenkunde
Ned. Indie, vol. XXXV (1886), pp. 28-29 si plansa 2, cu o statuie cu doud
fete pe care am asemdnat-o cu lanus bifrons, in: Rev. Trad. pop., 1907,
pp. 97-98, ceea ce confirma teoria lui Frazer, Kingship, Londra, 19006, p. 289

3. Uneori se nalta o palisada de-a curmezisul drumului (Du Chaillu, op.cit.
p. 133) spre a impiedica patrunderea bolilor in sat — in Loango ; Buttikoler,
op.cit., p. 304 : bariere din rogojini pentru a impiedica accesul la arborele
sfint unde se savirsesc riturile de initiere; aceasta pare a fi semnificatia
barierei de crengi si rogojini inaltate in Australia si Noua Guinee, si nu asa
cum se crede, pentru a ascunde de ochii profanilor ceea ce se petrece.

4. Despre zonele sacre si fisiile neutre, cf. H. Grierson, op.cit., pp. 29, 56-59;
despre frontiere si borne in Asiro-Babilonia si Palestina, H. Gressman,
Mythishe Reste in der Paradieserzdihblang, in: Arch. fiir Religionswissenschayft,
vol. X (1907), pp. 3061-363, n. Despre sarbatoarea Terminalia la Roma, Warde
Fowler, The Roman Festivals, Londra, 1899, pp. 325-327 ; pare-se ca si colina
Capitolina s-a aflat la originea unei astfel de zone neutre (cf. Ibidem, p. 317),
ca hotar intre Palatin si Quirinal; cf. si Roscher’s Lexicon, s.v. luppiter,
col. 668 si W. Fowler, in: Anthropology and the Classics, Oxford, 1908,
pp. 181 si urm., despre pomerium.
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de fata este sa demonstreze ca limita, ideala si materialad toto-
data, se regaseste, mai mult sau mai putin evidentiata, in toate
ceremoniile care Insotesc trecerea de la o situatie magico-reli-
gioasa sau sociald la alta.

Acestea fiind spuse, iata citeva descrieri de ceremonialuri
de trecere materiald. Cind un rege spartan pleca la razboi, el
facea un sacrificiu lui Zeus; iar daca sortii 1i erau favorabili, un
purtator de foc lua flacara de la altar si o purta prin fata armatei
pina la frontierd; acolo, regele facea un nou sacrificiu, si daca
sortii 1i erau iardsi favorabili, trecea granita iar purtdatorul de
foc preceda armatal. Este clar cd avem de-a face cu un rit de
separare de teritoriul personal in momentul intrarii in teritoriul
neutru. Mai multe rituri de trecere a frontierelor au fost studiate
de Clay Trumbull? care il citeaza si pe urmatorul : ¢ind generalul
Grant a ajuns la Assiout, loc de frontierd, odata debarcat, a
sacrificat un bou al cdrui cap a fost asezat de o parte a puntii,
iar corpul de cealalta parte, de asa maniera incit Grant trebuia
sd treacd printre ele calcind peste singele varsat®. Ritul care
presupune trecerea printr-un obiect tdiat in douad, printre doua
ramuri sau pe sub un obiect, este un rit ce trebuie interpretat,
intr-un anumit numdr de cazuri, ca rit direct de trecere, ideea
fiind aceea ca se iese astfel dintr-o lume anterioara pentru a se
intra intr-una noua*.

Procedeele descrise de el sint aplicate nu numai cind este
vorba de o tara sau de un teritoriu, dar si in cazul unui sat,
oras, cartier, templu sau casa. Dar atunci zona neutrd se ingus-
teazd treptat, pind la a nu mai fi (exceptie facind pronaosul,
narthex-ul, vestibulum) decit o simpla piatra, o grinda sau un
prag®. Porticul-tabu-de-trecere devine poarta zidurilor cartie-

Cf. J.-G. Frazer, The Golden Bough, ed. a 1I-a, Londra, 1900, vol. I, p. 305.

H. Clay Trumbull, The threshold covenant, New York, 1896, pp. 184-196.

Cartea, greu de gdsit, mi-a fost imprumutata de Salomon Reinach, caruia i

aduc aici multumirile mele.

3. Teza lui Trumbull este ca singele raspindit reprezinta mai curind un simbol
decit un agent de alianta.

4. O culegere cu astfel de rituri a fost publicata in Mélusine; unele implica
transferul unei boli, cele denumite de obicei rituri de ,purificare” implica
insa ideea trecerii de la impur la pur. Toate notiunile acestea si, prin urmare,
si riturile corespunzatoare, sint de obicei inglobate intr-un acelasi ansamblu
ceremonial.

5. Pentru detalii privind riturile de trecere a pragului, trimit la cartea lui

Trumbull: indivizii se prosterneaza in fata pragului, il saruta, il ating cu mina,

pasesc peste el sau, dimpotriva, isi scot incaltarile si se lasa purtati pe deasu-

pra etc. cf. si W. Crooke, The lifting of the bride, in: Folk-lore, vol. XIII (1902),

pp. 238-242. Toate aceste rituri difera de la un popor la altul, complicindu-se;

deci pragul este si salas al geniului casei sau al familiei, al zeului pragului etc.

Do =
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rului sau usa casei. Caracterul sacralizat nu se localizeaza numai
la prag: la fel de sacri sint boiandrugii arhitravelor!. Toata
armatura portii formeaza un Intreg si dacd riturile speciale di-
fera, faptul se datoreaza unor motive tehnice imediate: pragul
e udat cu singe, cu apa lustrala, se ung usciorii cu singe, cu
parfum; i se adauga sau i se fixeaza obiecte sacre, la fel pentru
arhitrava. Neintelegind aceste lucruri, in monografia sa consa-
cratda ,aliantei prin prag”, Clay Trumbull a trecut de partea
interpretarii naturale, cu toate cd scrisese, referitor la pragul de
bronz din Grecia: ,avem de-a face cu un sinonim arhaic al
limitei exterioare a domeniului spiritual”. Cu siguranta: poarta
este limita dintre lumea straind si cea domestica, daca este
vorba de un caz obisnuit, dintre lumea profana si lumea sacru-
lui, daca este vorba de un templu?. Astfel ,trecerea pragului”
semnificd patrunderea intr-o lume noua. Este un act important
in ceremoniile de casatorie, de adoptiune, de ungere si in cazul
funeraliilor.

Nu mai insist asupra riturilor de trecere a portii pentru ca in
capitolele urmatoare vor fi descrise multe dintre ele. Vom nota
ca riturile savirsite chiar pe prag sint rituri de limita. Ca rit de
separare de mediul anterior, exista riturile de ,purificare” (de
spalare, de curdtire etc.) si riturile de agregare (prezentarea
sarii, prinzul In comun etc.). Riturile de prag nu sint rituri de
,alianta” propriu-zise, ci de pregatire pentru alianta, precedate
ele insele de riturile de pregatire pentru limita.

In consecinta, propun sa numim rituri preliminare — riturile
de separare de lumea anterioara, rituri liminare — riturile exe-
cutate in timpul stadiului la limita, si rituri postliminare — rituri-
le de agregare la lumea noua.

Porticul rudimentar african reprezinta foarte probabil forma
de inceput a porticurilor izolate care au luat in Extremul Orient
o atit de mare dezvoltare? si unde nu numai cad au devenit

1. Cf. listei amanuntite a practicilor chinezesti referitoare la usi, in Doolittle,
Social life of the Chinese (Fu-Tchu) N.-Y., 1867, vol. I, pp. 121-122 si vol. II,
pp. 310-312. W. Grube, PekingerVolkskunde, Berlin, 1902, pp. 93-97 ; pentru
ornamentele magice de la usi, vz. Trumbull, loc. cit., pp. 69-74 si 323.

2. Nu trebuie sd considerdm, cum face Trumbell, cd pragul reprezintd un altar
primitiv iar altarul, un prag transplantat, nici sa atribuim singelui o mai mare
importanta decit apei, in cadrul riturilor cu privire la prag, sau simplul
contact sa-l privim ca rit de agregare sau alianta.

3. In China: Gisbert Combaz, Sépultures impériales de la Chine, Bruxelles, 1907,
pp. 27-33; Doolittle, loc. cit., vol. I, pp.299-300; Japonia : W.-E. Griffis, ap.
Trumbull, loc.cit., appendice, pp. 320-324; B.-H. Chamberlain; Things
Japanese, Tokyo si Londra, 1890, p. 356, s.v. torii; R. Munro, Primitive
culture in Japan, Tokyo, 1905, p. 144.
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monumente independente, cu o valoare arhitecturala proprie
(porticuri ale divinitatilor, ale imparatilor, ale vaduvelor etc.),
dar, cel putin in sintoism si taoism, sint utilizate ca instrumente
ceremoniale (a se vedea riturile copilariei). Aceeasi evolutie,
de la portic magic la monument, pare sa fi avut arcul de triumf
roman, Invingatorul trebuind mai intii sa se desparta, printr-o
serie de rituri, de lumea inamicului, pentru a se putea intoarce,
prin trecerea pe sub arc, In lumea romana, ritul de agregare
reprezentind in acest caz sacrificiul adus lui Jupiter Capitolin si
divinitatilor protectoare ale cetatii'.

Pina aici, porticul ritual a actionat direct. In alte cazuri insa,
el constituie adapostul unor divinitati speciale. Acesti ,pdzitori
ai pragului”, odata ce iau proportii monumentale, ca in Egipt,
Asiro-Babilonia (dragoni inaripati, sfincsi, monstri de toate
felurile?) sau China (statui), duc in planul secund pragul si
porticul; lor li se adreseaza rugile si sacrificiile: ritul trecerii
materiale a devenit un rit de trecere spirituala. Nu mai repre-
zinta un act de trecere care realizeaza pasajul, ci o forta indivi-
dualizata ce asigurd pasajul in mod imaterial®.

Or, se Intimpla rar ca aceste doua forme sa se prezinte izolat:
in imensitatea cazurilor, ele se combina. Si vedem intr-adevar,
in diverse ceremonialuri, ritul direct aliindu-se celui indirect,
ritul dinamist, celui animist, fie pentru a indeparta obstacolele
care se pot opune trecerii, fie pentru a efectua chiar trecerea.

Printre riturile de trecere materiald se cuvine a mai cita cele
de strabatere a trecatorilor cu depuneri de diverse obiecte
(pietre, pinzeturi, blanuri etc.), de ofrande, de invocatii fata de
geniul locului etc.: Maroc (kerkur), Mongolia, Tibet (0bo), Assam,
Anzi, Alpi (chapelles) etc. Trecerea unui riu este frecvent inso-
tita de ceremonii, iar ca rit negativ corespunzator intilnim

1. Privind secventa riturilor de triumf, vz. Montfaucon, Antiquités expliquées,
Paris, 1719, folio, vol. IV, pp. 152-161.

2. Despre astfel de divinitati si riturile cu privire la ele, vezi E. Lefebure, Rites
Egyptiens; construction et protection des édifices, in: Publ. Ec. Lettres d’Alger,
Paris, 1890 ; pentru taurii Tnaripati din Asiria, cf. p. 62.

3. Despre divinitatile pragului, c¢f. Trumbell op.cit. pp. 94 si urm., Farnell,
Antbropological Essayes pres. to. E.B. Tylor, Oxford, 1907, p. 82; J.-G. Frazer,
ib., p. 167 ; China: de obicei Shen-Shu si Jii-lii (cf. De Groot-Chavannes, Les
fétes annuellement célébrées a Emouy, Paris, 1886, pp. 597 si urm.); dar si la
Beijing, Ch’in-Ch’iung si Yii-chib-kung (cf. Grube, Pek. Wolksk., pp. 93-94) ;
Japonia: Is. Bird, Unbeaten Tracks in Japan, Londra, vol. 1, pp. 117, 273;
Michael Revon, Le Shinntoisme, in: Rev. de L’Hist. des Rel., 1905, vol. I,
pp- 389 si 390 ; Munro, Primitive culture in Japan, Yokohama, 1906, p. 144 ; etc.

4. A se vedea printre altii, H. Gaidoz, Le dieu gaulois du soleil, Paris, 1886,
p. 65; reamintesc ceremoniile de constructie si de inaugurare a podurilor
(cf. pontifax). — Cit despre riturile de trecere prin sau pe sub ceva, ele au fost
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interdictia ca regele sau preotul sa traverseze un anume riu
sau, in general, un curs de apa. La fel, imbarcarea sau debar-
carea, actul de a urca In trasura sau in palanchin, de a urca pe
cal pentru a pleca in caldtorie etc. sint frecvent insotite de rituri
de separare la plecare si de rituri de agregare la Intoarcere.
In fine, in anumite cazuri, sacrificiile zise de intemeiere si
de constructie sint cuprinse 1n categoria riturilor de trecere. Sa
remarcam ca ele se studiazd izolat atunci cind fac parte dintr-un
ansamblu ceremonial omogen, cum ar fi ceremonia de schim-
bare a domiciliuluil. Orice casa noud este o locuinta tabu pina
cind, prin rituri apropriate, devine noa*. Aceastd intemeiere a
tabuului este, in formele si mecanismele sale, aceeasi cind e
vorba de un teritoriu sau de o femeie etc. sacralizate: spalari
sau lustratii, comensualitate. Alte practici au ca obiect sa faca
in asa fel incit casa sa fie rezistentd, sa nu se darime etc. Si a

culese in Mélusine de mai toti folcloristii. Ar fi cazul sa fie rediscutate, dar
nu o voi face aici. Voi cita doar pe unul, cf. Krascheninnikov, Histoire et
description du Kamtchatka, Amsterdam, M.M. Rey, 1760, vol. I, pp. 130-31
si cf. p. 136:

,Curind, in iurta au fost aduse crengi de mesteacan. Numarul lor era egal cu
cel al familiilor, incit fiecare kamciadal lui cite o ramura pentru familia lui si
o indoi, facind din ea un cerc. Isi puse femeia si copiii sa treaca prin cerc de
cite doua ori, iar dupa ce acestia trecurd, au pornit a se roti in cerc. Ceremo-
nia, ei o numesc «purificare de pacate»”. Or, din descrierile lui Krascheninnikov,
rezultd cd mesteacdnul reprezinta un arbore sfint la populatia din Kamciatka,
fiind utilizat in majoritatea ceremoniilor ; incit, interpretarea poate fi: 1°sanc-
tificarea a fost directda, prin influenta mesteacanului care este pur; 2° a
existat un transfer de impuritate de la indivizi la mesteacdn, ceea ce cores-
punde cu restul ceremoniei: ,Odata purificati, indivizii au iesit din iurta
purtind ramurile de mesteacan, prin jupana, prima iesire, insotiti fiind de
rudele de ambe sexe. Afard, au trecut din nou prin cercul de ramuri de
mesteacan, dupa care crengile au fost infipte in zapada, cu virful indreptat
spre Rasdarit. Apoi, si-au scuturat hainele si, lasind acolo tonsitce, au intrat
din nou in iurta prin intrarea cea adevarata si nu prin jupana.” Cu alte
cuvinte, ei au lasat afara impuritatile marteriale sacralizate acumulate in
imbracaminte, obiectul ritualic cel mai important, tongitce, facut din darba
dulce» etc., categoria de sacra si ramurile devenite receptoare ale sacrului.
Trecerea pe sub arcurile sacralizate inlatura in mod automat caracterul sacru
la indivizi, caracter dobindit prin executarea unor complicate ceremonii al
caror sfirsit este ritul descris mai sus. Arcurile reprezinta porticul ce separa
lumea sacrului de lumea profana; odata reintorsi in profan, actorii cere-
moniei pot folosi din nou intrarea principala a colibei.

1. Despre sacrificiile de constructie, vezi P. Sartori, Ueber das Bauopfer, in:
Zeitschrift fiir Ethnologhie, 1898, pp. 1-54, care a vazut doar in citeva rituri
de apreciere. Pentru riturile franceze, cf. P. Sébilla, Le Folk-lore de France,
Paris, 1907, vol. IV, pp. 96-98, iar pentru diferitele teorii, Trumbull, loc. cit.,
pp. 45-57 ; Westermarck, The origin and development of moral ideas, Londra,
vol. I, 1906, pp. 461 si urm. Asemenea rituri sint incluse intr-o categorie mai
ampld pe care o numesc rituri de prima oard» (cf. cap. IX). Farmecul, 43, 3-15
din Kausika-Sutra (W. Caland, Altindisches Zauberritual, Haga, 1900,
pp. 147-148) se raporteaza nu numai la constructie si intrare, ci chiar men-
tioneaza schimbarea locuintei indivizilor si animalelor salbatice.

2. Pentru o ceremonie tipica, cf. Hildburgh, Notes on sinhalese magic, in: Journ.
Anthrop. Inst., vol. XXXVIII (1908), p. 190.
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fost o eroare a se vedea in unele dintre ele reminiscente ale
unui stravechi sacrificiu uman. Diverselor rituri de inlaturare a
tabuului, de fixare a geniului protector, de transfer al primei
morti, de securitate viitoare le urmeaza riturile de agregare:
libatiuni, vizite ceremoniale, consacrarea diverselor parti, im-
partirea plinii, a sdrii, a unei bauturi, prinzul in comun (in
Franta: prendre la crémaillere — sarbatorirea printr-o masa a
instalarii intr-o casa noua, n. tr.). Aceste rituri sint propriu-zis
rituri de identificare a locuitorilor viitori cu noua lor locuinta.
Dat fiind faptul ca locuitorii insisi, de exemplu un logodnic sau
un tindr sot ajutat de familia sau de sotia sa etc. sint cei care au
construit casa, riturile pornesc chiar de la inceputul con-
structiei.

Riturilor de intrare intr-o casd, templu etc., le corespund
riturile de iesire, care sint fie identice, fie inverse. in epoca lui
Mahomed, intrind si iesind, arabii mingliau zeul domestic cu
minal, acelasi gest fiind, dupad moment, fie rit de agregare, fie
de separare. In acelasi mod, orice evreu pios, de fiecare data
cind trece pe poarta principala a casei sale, atinge cu un deget
al miinii drepte mazuza, cufarasul fixat pe cadrul portii, in
care se afla o hirtie, o banda de stofa etc., avind scris sau brodat
numele sacru al lui Dumnezeu (Shadai); isi coboara degetul
imediat si zice: ,Domnul sa-mi ocroteasca iesirea si intrarea,
de acum pina in veci!”?, ritul verbal adaugindu-se celui ma-
nual. Vom nota ca, de obicei, doar poarta principala, fie cd este
consacrata printr-un rit special, fie pentru ca e orientata intr-o
directie favorabila, reprezinta locul de desfasurare al riturilor
de intrare si de iesire, celelalte deschideri (ale casei) neavind
caracter de prag intre lumea familiala si cea exterioara. De unde
si preferinta hotilor (in alte civilizatii decit a noastra) de a
patrunde prin alte parti decit pe usd; si obiceiul de a scoate
cadavrul prin usa din spate sau pe fereastrd, de a nu permite
femeii sa iasa in timpul sarcinii sau menstruatiei decit pe poarta
secundara, de a nu introduce cadavrul animalului sacralizat
decit pe fereastra sau printr-o spartura etc. Aceste rituri au ca
obiect sa impiedice poluarea unui pasaj care trebuie sd ramina
liber, de vreme ce el a devenit astfel prin rituri speciale; de
asemenea, nu € voie sd scuipi, sa urinezi etc.

1. Robertson Smith, Die Religion der Semiten, p. 187.
2. Clay Trumbell, Thershold Covenant, pp. 69-70 (Siria).



TRECEREA MATERIALA 33

Citeodatd, valoarea sacrd a pragului se regdseste la toate
pragurile casei: in Rusia, am vazut case in care pe pragul fie-
carei camere era batutd in cuie cite o potcoavd; or, in aceste
case, fiecare camera avea icoana sa.

In orice caz, pentru a intelege riturile cu privire la prag,
trebuie sd ne amintim ca pragul nu reprezinta decit un element
al usii si cd cea mai mare parte dintre aceste rituri trebuie luate
in sens direct si material ca rituri de intrare, de asteptare si de
iesire, adica de trecere.
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INDIVIZII SI GRUPURILE

Starea si insusirile strainului — Rituri de agregare a strainului
— Comensualitatea — Schimburile ca rit de agregare — Fra-
ternizarea — Riturile de salut — Riturile sexuale de agregare
— Domiciliul strainului — Calatorul : rituri de plecare si de
intoarcere — Adoptiunea — Schimbarea de stapin — Razboiul,
vendeta, pacea

Orice societate generala poate fi considerata ca un fel de
casa divizata In camere si coridoare, avind peretii exteriori cu
atit mai putin grosi si usile de comunicare cu atit mai largi si
mai putin inchise, cu cit societatea este mai apropiatd de a
noastrd prin forma ei de civilizatie. Din contra, la semi-civilizati,
aceste compartimente sint izolate cu grija unele de altele si,
pentru a trece de la unul la altul, sint necesare formalitati si
ceremonii prezentind o mare analogie cu riturile de trecere
materiale despre care tocmai am vorbit.

Orice individ sau grup care, nici prin nastere, nici prin cali-
tati speciale dobindite, nu are dreptul imediat de a intra intr-o
casa determinata de o astfel de ordine si de a se instala intr-una
dintre aceste subdiviziuni, se afla intr-o stare de izolare ce ia
doud forme pe care le putem Intilni fie izolate, fie In com-
binatie. Ei sint fara apdrare, intrucit nu fac parte din acea socie-
tate speciald sau generald ; sint puternici deoarece apartin lumii
sacre, societatea constituind pentru membrii ei lumea profa-
nului. De aici, conduita diferita a populatiilor, unii ucigindu-i,
jefuindu-i, maltratindu-i pe strdini fard nici o judecata!, altii
temindu-se de ei, adulindu-i, utilizindu-i ca fiinte atotputernice
ori luind Tmpotriva lor masuri de aparare magico-religioasa.

Faptul ca, pentru un mare numar de populatii, strainul re-
prezinta o fiinta sacra, Inzestratd cu potentialitate magico-religi-

1. In cazurile de jaf organizat, de exemplu al caravanelor, sau in caz de nau-
fragiu, fenomenul este in primul rind economic si juridic si nu atinge decit
in mica masura magico-religiosul. Uneori totusi, de exemplu in Fiji, juris-
dictia in caz de naufragiu pare sa aiba drept obiect impiedicarea strainului
(periculos din punct de vedere magic) de a patrunde pe teritoriul tribului.
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0asa, beneficd sau maleficad in mod supranatural, a fost pus in
evidenta in repetate rinduri, in special de J.-G. Frazer!' si E.
Crawley?, ambii explicind riturile la care e supus strainul prin
teroarea magico-religioasa resimtitd in prezenta lui. Scopul este
sa-l faca fie neutru, fie binevoitor si sa ,rupa farmecul” ce-1
inconjoara. H. Grierson admite chiar acest punct de vedere,
dar, in plus, el se intereseaza de situatia economica si juridica
a strainului®; referintele sale sint numeroase. Cele ale lui
Westermarck?, care enumera mai multe motive ce pot condi-
tiona conduita fata de strdin (sensibilitate, interes concret sau
supranatural etc.), sint mai multe; el respinge teoria conta-
gionista a lui Crawley (care nu vedea 1n riturile cu privire la
strain decit un mijloc de a inlatura ,tabuul de izolare indi-
viduald”), ca sa propund una si mai restrinsa: aceste rituri ar
avea ca obiect sa inlature deochiul si ,imprecatia conditionala”
pe care orice strdin ar poseda-o aprioric’. Pe de alta parte,
Jevons a restrins semnificatia unor asemenea rituri la simple
rituri de purificare a vesmintelor si a bunurilor strainului, nu si
a strainului®.

Fiecare din aceste puncte de vedere este valabil pentru o
serie mai mare sau mai mica de fapte de detaliu: dar, astfel nu
am putea intelege sensul mecanismului riturilor referitoare la
strain, nici ratiunea de a fi a ordinii in care se succed, nici, in
sfirsit, cea a analogiilor intre aceste succesiuni rituale si succe-
siunea riturilor de copildrie, de adolescenta, de logodna, de
casatorie etc.

Consultind documentele care descriu in detaliu ceremonia-
lul la care sint supusi strainii izolati sau grupurile de strdini
(caravane, expeditii stiintifice etc.), vom observa, sub varietatea
formelor, o remarcabila unitate a secventelor. Sosirea unui nu-
mar mare de straini are ca efect acte de intarire a coeziunii
sociale locale: toti locuitorii parasesc satul si se refugiaza in

1. J.-G. Frazer, The Golden Bough, ed. a II-a, vol. I, pp. 297-304 ; Trumbull, loc.
cit., pp. 4-5 si passim, nu ia in considerare decit riturile in relatie cu singele
si pragul.

2. E. Crawley, The Mystic Rose, pp. 141, 239, 250 si urm.

3. H. Grierson, The Silent Trade, pp. 30-36 si 70-83.

4. E.Westermarck, 7he Origin and Development of Moral Ideas, vol. 1, Londra, 1906,
pp. 570-596.

5. Cf. in special pp. 586-592 si concluziile cu adevirat simpliste de la p. 390.

6. F.-B. Jevons, Introduction to the history of religion, Londra, 1896, p. 71. Nu

intelegem cum diversele vesminte si bunuri pot fi impure, periculoase, tabu-
uri, fara ca si posesorul lor sa fie la fel, adica tocmai cel care le poarta sau le
aduce cu el.
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locuri bine aparate: deal, padure; sau inchid usile, se inar-
meazd, dau semnale de adunare (focuri, trimbitd, tobe etc.);
sau numai seful de trib, singur ori insotit de razboinicii sdi,
merge In intimpinarea strainilor, in calitate de reprezentant al
societatii, fiind mai imun decit indivizii de rind impotriva
contactului cu acestia. In alte cazuri, sint trimisi intermediari
speciali, delegati alesi. Pe de alta parte (cu exceptii de ordin
politic, de exemplu), strdinii nu pot patrunde imediat pe
teritoriul tribului sau in sat; ei trebuie sa isi arate intentiile de
departe si sa suporte o perioada de asteptare, sub forma cu-
noscutd a plictisitoarelor tratative africane. Este stadiul prelimi-
nar, care dureaza mai mult sau mai putin. Urmeaza perioada
de prag: schimb de daruri, oferirea de alimente de catre local-
nici, pregatirea locuintei! etc. In fine, ceremonia se termina
prin rituri de agregare: intrarea solemna, prinzul in comun,
schimb de stringeri de mina etc.

Fiecare dintre etapele apropierii dintre straini si indigeni
variazad in duratd si complexitate de la un popor la altul®. Dar,
fie ca e vorba de colectivitati sau de indivizi, mecanismul este
totdeauna acelasi: oprire, asteptare, trecere, intrare, agregare.
In detaliu, aceste rituri pot consta dintr-o atingere propriu-zisa
(bataie pe umeri, stringeri de mina etc.); din schimburi de
cadouri alimentare pretioase etc., de mincat sau de baut, din
fumatul (calumetului) In comun; din sacrificii animale; din
udarea cu apd, singe etc. sau onctiuni; din prinderea sau aco-
perirea impreuna, asezarea pe acelasi loc etc. Contactul indirect
are loc prin ,purtdtorii de cuvint”, atingerea succesiva sau si-
multana a aceluiasi obiect sacru, a unei statui apartinind unei
divinitati locale, a unui ,ulcior fetis” etc. Enumerarea ar putea
fi extinsa dupd dorinta si nu am prezentat aici decit o mica
parte a acestor rituri.

Comensualismul sau ritul de a minca si de a bea in comun,
despre care vom mai vorbi deseori in acest volum, este cu

1. Care poate fi ,casa comuna” a tinerilor sau a razboinicilor, o locuinta speciala
apartinind sefului sau unui nobil, un caravanserai etc.; in fine, un apar-
tament dintr-o casa locuitd de o familie locald, caz in care se produce frec-
vent agregarea strainului la acea familie si, prin aceasta, la societatea gene-
rala.

2. Cf. descrierilor comparate din cartea mea Tabou, Tot. Mad. pp. 40-47. Ar fi
locul sa includem in aceasta categorie protocolul receptiilor misiunilor di-
plomatice etc., care marcheaza contactul intre doua colectivitati. Semnalez
mai ales ritualul de ,bun-sosit” la triburile din Australia centrala; cf. Spencer
si Gillen, The Northern Tribes of Central Australia, Londra, 1905,
pp- 568-579.
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certitudine un rit de agregare, de uniune materiald! propriu-zisa,
ceea ce s-a numit un ,sacrament de comuniune”?. Uniunea
astfel formata poate fi definitiva. Dar, cel mai adesea, nu dure-
aza decit pe timpul digestiei, fapt constatat de capitanul Lyon
la eschimosi: ei nu-l considerau ca oaspete decit vreme de
doudzeci si patru de ore’. Deseori, comensualismul e alter-
nativ: se fac schimburi de alimente, ceea ce constituie o
legaturd intdrita. Citeodata, schimbul alimentar se face fara
comensualitate si atunci el se incadreaza in vasta categorie a
schimburilor de daruri.

Aceste schimburi au o eficacitate directd, o actiune constrin-
gatoare: a accepta un dar de la cineva, inseamna a te lega de
acea persoand. Este ceea ce, partial, a vazut Crawley’, dar
Ciszewski, In monografia sa privitoare la fraternizarea popula-
tiilor slave din Balcani, din Rusia® etc. nu a inteles. El priveste
riturile de agregare ca fiind ,simbolice” si recunoaste patru
tipuri principale : comensualitatea (a minca si a bea), actul de a
se prinde Impreuna, acela de a-si da un sarut si ,simbolul de
naturae imitatio”’. Lasindu-1 deoparte pe cel din urma (nastere
simulata etc.), intrucit este de ordin simpatetic, observam ca
riturile descrise de Ciszewski in cursul cercetarii sale se
claseaza astfel: comensualitatea individuald sau colectiva®,
comuniunea crestind simultana®, legarea cu aceeasi fringhie sau
centurd!®, tinerea de mina!!, luarea in brate a celuilalt
(imbratisarea)!?, punerea impreund a piciorului pe amplasa-
mentul vetrei'®, schimbul de cadouri'* (stofe, vesminte), de
arme'>, de monezi de aur sau de argint'®, de buchete!’, de

Cf. Crawley, Mystic Rose, pp. 157 si urm., 214, 456 si urm.

Rob. Smith, Die Religion der Semiten, pp. 206-210; Sidney Harland, 7The
Legend of Perseus, passim in cele 3 volume

The Private Journal of Capt. G.-F. Lyon, Londra, 1824, p. 350.

Pentru ref. bibl. vezi. H. Grierson, loc. cit., pp. 20-22 si 71; Westermarck,
Orig. of Moral Ideas, vol. 1, pp. 593-594.

Mpystic Rose, p. 237 ; el interpreteaza riturile de unificare si cele de ridicare a
tabuului numai dintr-un punct de vedere individualist, pp. 237-257.

6. Stan Ciszewski, Kiinstliche Verwandschaft bei den Siidslaven, Leipzig, 1897.
7. Ibid., p. 141.

8. Ibid., pp. 2, 33, 35, 39, 43-45, 54, 57.

9. Ibid., pp. 34, 63.

10. Ibid., pp. 3, 38, 40

11. 1bid., p.35.

12. Ibid., pp. 46, 54, 55.

13. 1bid., pp. 45, 47.

14. Ibid., pp. 27, 33, 34, 45, 46, 55.

15. 1bid., pp. 32, 57, 69.

16. Ibid., pp. 43-45.

17. Ibid., pp. 43-40.
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coroane!, de pipe?, de inele3, de saruturi*, de singe®, de obiecte
sacre crestine® (cruce, luminare, icoana), sirutul acelorasi
obiecte sacre’ (icoand, cruce, evanghelie), pronuntarea unui
juramint®. Or, dacd ne raportim la monografia lui Ciszewski,
constatam ca exista Intotdeauna combinatii, in fiecare
ceremonial special si local, de mai multe asemenea procedee
de uniune si cd in toate existd unul, daca nu mai multe, rituri
de schimb. Deci acesta este cel care ocupa locul principal, la
fel ca in riturile de casatorie, dupa cum vom vedea mai tirziu.
Este vorba de un procedeu de transfer mutual de personalitate,
la fel de simplu ca mecanism ca si cel de prindere In comun,
acoperire cu o haina sau vil etc. De altfel, schimbul singelui
nu e mai primitiv, desi este mai dur si mai crud, decit schimbul
unei parti de imbracaminte, a unui inel, a unui sarut’.

La schimburile citate il vom adduga pe cel de copii (din
China, de exemplu), de surori si de femei (Australia etc.), de
vesminte, de divinitati, de orice tip de obiecte sacre, cum ar fi
cordoanele ombilicale!®. La anumiti amerindieni septentrionali
(salish etc.), acest schimb a luat forma unei institutii, potlach-ul,
fiind executat periodic de fiecare la rindul sau!!, asa dupa cum
una dintre obligatiile regalitatii, la semi-civilizati, constd din a
redistribui supusilor ,cadourile” oferite obligatoriu. Pe scurt,

Ibid., p. 41.

Ibid., p. 57.

Ibid., p. 42.

Ibid., pp. 27, 33, 37, 38, 41-43, 45.

Ibid., pp. 27, 45, 60-69.

Ibid., pp. 37, 56-57.

Ibid., pp. 34, 37, 39, 55, 56.

Ibid. p. 41, Ciszewski citeaza un caz interesant de fraternizare in etape (cu

trei stadii: fraternizare mica, medie si mare), evocind etapele de initiere si

de agregare dintre clasele de virsta.

9. Despre fraternizare, a se vedea si ancheta din Revue des Traditions
Populaires si din Mélusine; G. Tamassia, L’Affratelamento, Turin, 1886 ; Rob.
Smith, Religion der Semiten, pp. 239-248; J. Robinsohn, Psychologie der
Naturvilker, Leipzig, 1896, pp. 20-26. Dupa madrturia lui Ciszewski, p. 94,
fraternizarea (sociald) creeaza o rudenie chiar mai puternica decit consag-
vinitatea naturala.

10. Taplin, The Narrinyeri, ed. a 1I-a, Adelaide, 1878, pp. 32-34. Acest schimb
creeaza relatia numita ngia ngiampe, pe care Crawley, loc. cit., si-a bazat
teoria ,inoculdrii mutuale intre indivizi” fard sa observe ca toate formele de
schimb se studiaza absolut pe acelasi plan. Asupra actiunii sociale a frater-
nizarii, cf. Ciszewski, loc. cit., passim, mai ales p. 29. Fraternizarea poate sa
fie definitiva sau temporara si atunci se poate reinnoi; cf. Ciszewski, loc.
cit., pp. 7, 45, 49 etc.

11.Cf. C. Hill Tout, intre altele, Journal of the Anthropological Institute,

vol. XXXVII (1907), pp. 311-312.
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acest du-te-vino de obiecte Intre indivizii unui grup delimitat
creeaza continuitatea legaturii sociale dintre ei, in acelasi mod
ca si ,comuniunea”.

Ca rit de unire similar cu fraternizarea, voi cita si cel de reali-
zare In comun a aceluiasi act ceremonial (nasie, pelerinaj etc.),
ce nu mai poate fi rupt decit prin intermediul unui rit special.

Mecanismul direct si simplu al ritului de agregare a strainului
este foarte clar In ceremonia la care se supune Thomson in
momentul intrarii pe teritoriul populatiei masai: ,A doua zi, un
dezertor suaheli veni sa-mi ofere pacea si fraternitatea din
partea sefului de district: imi aduce o capra; o prind de ureche
si, dupa ce le-am madrturisit tuturor celor prezenti scopul
calatoriei mele, declar ca nu vreau raul nimanui si ca nici nu
sint expert in u-tchaui (magia neagra). Trimisul sultanului apu-
ca animalul de cealalta ureche si promite, in numele si in locul
stapinului, ¢a nu ne va face nici un rau si ca ne va furniza
provizii; in caz de furt, obiectele sustrase ne vor fi Inapoiate.
Apoi animalul este sacrificat; i se ia de pe frunte o bucata de
piele in care se practica doua incizii. M’Suaheli, luind-o in
miini, imi introduce de cinci ori un deget in fanta inferioara,
Impingindu-l in cele din urma pina la baza falangei, unde 1l voi
tine in timp ce-1 fac pe mesager sa repete ceremonialul pentru
fanta superioara. Operatiunea odata incheiata, fisia este taiata
in douad, lasind cite o jumatate pe degetele noastre; de aci
fnainte, sultanul din Chira este fratele calatorului alb”!. La indi-
genii wazaromo, wazegura, wasagara etc., se practica schimbul
singelui, indivizii fiind asezati unul in fata celuilalt, cu picioa-
rele incrucisate intre ei, in timp ce un al treilea invirte in mina
deasupra lor o sabie, rostind o imprecatie impotriva celui ce ar
rupe legdtura de fraternitate?; aici, contactul este cel care leaga
in acelasi timp cu schimbul de singe; urmeaza schimbul de
daruri®. Am citat acest ultim document in special ca sa ardt cd a
fost o greseala izolarea arbitrara din cadrul ceremonialurilor
de agregare, a riturilor in care este utilizat singele ; in realitate,
aceste rituri speciale constituie rareori ele singure intregul cere-
monial. In imensa majoritate a cazurilor, procesul comporti
simultan rituri de contact, de comuniune alimentara, de schim-
buri, de jonctiune (legatura etc.), de ,lustratii” etc.

1. J. Thomson, Au pays des Massai, Paris, 1880, pp. 101-102.
2. R. Burton, The Lake Regions in Central Africa, Londra, 1860, vol. 1, p. 114.
3. Ibidem, p. 115



40 ARNOLD VAN GENNEP

Combinatia diverselor rituri de agregare prin contact direct
este foarte vizibila, de exemplu, in urmatoarele obiceiuri ale
tribului arab al shammarilor. ,La shammari, spune Layard, daca
un barbat poate tine capatul unei funii sau fir, cealalta extre-
mitate fiind tinuta de dusmanul sau, 1i devine acestuia protejat
(dakbil). Daca atinge pinza cortului sau are posibilitatea de
a-si arunca toiagul 1n ea, devine protejatul locuitorului acelui
cort. Daca izbuteste sa scuipe un om sau sa atinga cu dintii
orice obiect care-i apartine aceluia, devine dakhil-ul sau, cu
exceptia cazului de furt... Shammarii nu jefuiesc niciodata o
caravana din preajma corturilor lor, fiindca atita timp cit un
strdin ii poate vedea, il considerd ca pe un dakbil al lor.”!;
chiar si vederea lui reprezinta un contact. Astfel de rituri joaca
un rol important in ceremonialul dreptului de azil?. De aseme-
nea, chiar faptul de a pronunta un cuvint sau o formula, cum
este pentru musulmani saldm, are drept efect crearea unei
uniuni, cel putin temporare: iatd de ce musulmanii cauta felu-
rite subterfugii ca sa nu spund unui crestin saldm?3.

Diversele forme de salut intra si ele In categoria riturilor de
agregare ; ele variaza in functie de cit de strain este nou-venitul
locuitorilor casei sau acelora pe care-i intilneste. Diversele for-
me de salut la crestini, dintre care multe au inca forme arhaice
in tarile slave, reinnoiesc cu fiecare ocazie legdtura misticd
stabilita prin apartenenta la aceeasi religie, Intocmai ca
saldm-ul musulmanilor. Citind citeva descrieri detaliate, vom
vedea ca la semi-civilizati aceste saluturi au ca efect:

19 daca e vorba de rude, vecini, membri ai tribului, sa inno-
iasca si sa Intareasca apartenenta la o aceeasi societate mai
mult sau mai putin restrinsa;

2% iar dacd e vorba de un strdin, sa-l introducd intr-o socie-
tate restrinsa la inceput , apoi, daca e dorinta sa, In alte societati
restrinse si, In acelasi timp, in societatea generala. I se da mina
sau i se freacd nasul, este izolat de lumea exterioara prin scoa-
terea Incaltdrilor, a paltonului sau a acoperamintului de pe cap;

1. Layard, Discoveries in the Ruins of Nineveb and Babylon, Londra, pp. 317 si
urm. Despre statutul de dakhbil, cf. si Rob. Smith, Kinship and Marriage in
Early Arabia, editie noud, Londra, 1907, pp. 48-49, nota.

2. Despre dreptul de azil, a se vedea Trumbull, loc. cit., pp. 58-88, Hellwig,
Das Asylrecht der Naturvolker, Berlin, 1903, care n-a vazut latura magico-reli-
gioasa si, mai ales, nici legatura cu tabuul si cu riturile de agregare ale
dreptului la azil la semi-civilizati, partial studiate deja din acest punct de
vedere de catre Rob. Smith, Rel. der Semiten, pp.53-57 si 206-208 si
Ciszewski, loc. cit., pp. 71-86 etc.

3. Doutté, Merrdkeb, vol. 1, pp. 35-38.
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unirea se realizeazd mincind sau bind in comun, executind in
fata divinitatilor domestice riturile prescrise etc. Pe scurt,
printr-o modalitate sau alta, are loc o identificare cu cei intilniti,
chiar si numai de moment. La ainu de exemplu, salutul repre-
zintd realizarea unui act religios!. Aceleasi secvente ale riturilor
se regasesc in schimbul de vizite, cu valoare de uniune, dar si
de schimb, schimb care, de exemplu, este un adevarat obicei
intertribal la australieni.

in categoria riturilor de agregare contagioase directe, se
cuvine sd includem un anumit numar de rituri sexuale, cum ar
fi schimbul de femei. Daca ritul este unilateral, avem de a face
cu un Imprumut de femei (sotie, fiica, sora, ruda, sotia gazdei
sau o femeie din aceeasi clasa ori din acelasi trib?). Cu toate
ca, in unele cazuri, scopul Imprumutului este obtinerea unor
copii mai bine dotati si mai puternici (ca urmare a manei ine-
rente oricdrui strain?), totusi, de obicei, ritul are un sens net de
agregare la grupul mai mult sau mai putin restrins din care
femeia Imprumutatd face parte. De fapt, este un echivalent al
mesei luate In comun. La populatia din Australia Centrala se
trimit ca mesageri un barbat si o femeie sau doi barbati si doua
femei, purtind ca semn al misiunii lor un pachet de pene de
cacadu si oase 1n nas (introduse in septul perforat). Dupa dis-
cutiile dintre mesageri si oamenii din tabara, primii le conduc
pe cele doua femei la o oarecare distanta de tabara si pleaca.
Daca barbatii grupului vizitat accepta negocierile, cu totii au
relatii sexuale cu femeile. De asemenea, atunci cind un grup
de razboinici aflati in expeditie de vendeta se afla aproape de
o tabara unde au intentia sa ucida pe cineva, li se ofera femei;
daca au relatii sexuale cu ele, cearta se considera terminata,
acceptarea fiind un semn de amicitie; acceptarea femeilor si

1. A se vedea detaliile riturilor in J. Batchelor, The Ainu and their folk-lore,
Londra, 1891, pp. 188-197, Cf. Chamberlain, Things Japanese, 1890, pp. 333-339
(Tea ceremonies) ; Hutter, Kamerun, pp. 135-136 si 417-418, si in general
monografiile etnografice asupra: politetei, etichetei, saluturilor si ospita-
litatii.

2. Cf. pentru teorii si referinte: Westermarck, 7he Origin of Human Marriage,
Londra, 1891, pp. 73-75; Crawley, Mystic Rose, pp. 248, 280, 285, 479;
Marco-Polo, ed. Yule si Cordier, Londra, 1905, vol. 1., p. 214; vol. 11, p. 48,
n. 4; pp. 53-54; Potter. Sobrdb and Rustem, Londra, 1902, pp. 145-152.
Doutté, Merrdkech, vol. 1, Paris, 1905, pp. 149-150; in Maroc si la kabylii
din Algeria, imprumutul fetelor nu are loc decit pentru ,stapinii cortului”,
nu si pentru ,locuitorii obisnuiti”.

3. Acest caz intrd in categoria generala a riturilor de inmultire, de exemplu,
fmprumutul de femei relatat de Marco-Polo, loc. cit., 11, 53, are ca scop
asigurarea unor recolte bune si, in general, ,o crestere importanta a pros-
peritatii materiale”.
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continuarea vendetei ar reprezenta o ofensa grava adusa obice-
iurilor intertribale!. In ambele cazuri, coitul constituie un act
de identificare si de uniune, ceea ce concorda cu faptele pe
care le-am citat in alte lucrari?, dovedind ca pentru locuitorii
Australiei Centrale actul sexual este un adjuvant magic si nu un
rit de inmultire. Astfel pot fi explicate, ca rituri de agregare la
un grup unit printr-o legatura religioasa, un mare numar de
cazuri de prostitutie sacra, in care prostituatele sint, si lucrul
este stipulat expres, rezervate strdinilor, cuvintul intelegindu-se
de aceasta data intr-un sens foarte larg, echivalent cu cel de
.neinitiati” sau de ,neadoratori ai divinitatii de care prosti-
tuatele sint legate”?.

Ceremonia primirii unui strain este adesea combinata con-
form unor reguli pe care ar fi interesant sa le observam. De
exemplu, deseori, strainul primeste drept locuintad o ,casa co-
mund”, cum e lapa in Madagascar, avind intr-o mai micd sau
mai mare masura, dupd populatie, caracterul unei ,case a tine-
rilor”, al unei ,case de bdrbati adulti” sau al unei ,case de
razboinici”®. Astfel, el este agregat, nu societdtii generale, ci
societatii speciale ce raspunde cel mai bine propriului sau ca-
racter de bdrbat activ si in putere. Ospitalitatea 1i conferd
strainului unele drepturi militare, sexuale si politice. Acest pro-
cedeu e raspindit in special in Indonezia, in Polinezia, in anu-
mite regiuni ale Africii, In timp ce in altele domiciliul 1i este
atribuit strainului de sef sau rege, personaj sfint. Stadiul urma-
tor este dat de caravanseraiul din Orient, fostul rit de agregare
fiind inlocuit de diversele tributuri; este stadiul pur economic.

N-am luat in considerare pina aici decit strainul ca atare,
privit din punctul de vedere al celor cu care intra in contact ca
indivizi sau grupuri. Dar, de reguld, orice strdin are caminul
sau, de unde nu ne putem astepta sa fi putut pleca fara sa
parcurga ceremoniile de sens invers celor de agregare, despre
care tocmai am discutat. De altfel, de fiecare data cind un strdin
este introdus intr-un grup, daca-l paraseste, el trebuie, teoretic,
sa fie supus riturilor de separare. Si intr-adevar, se constatd

—_

Spencer si Gillen, Native Tribes of Central Australia, Londra, 1899, p. 98.

2. Mytes et legendes d’Australie, Paris, 1906, pp. LVI-LVII; despre imprumutul
de femei in Australia, cf. Nat. Tr., pp. 74, 106, 108, 267 ; Northern Tribes,
Londra, 1904, pp. 133-139.

3. Cf. faptelor din Sidney Hartland, At the Temple of Mylitta, in: Anthrop. Essays
pres. to E.-B. Tylor, pp. 189-202; apoi cartile lui Dulaure, Frazer etc.

4. Cf. H. Schurtz, Altersklassen und Mdnnerbiinde, Berlin, 1902, pp. 203-213,

in special pentru diversele forme de case comune si evolutia lor.



INDIVIZII SI GRUPURILE 43

practic un echilibru perfect. Riturilor de sosire le corespund
cele de adio; vizite, ultimul schimb de daruri, masa in comun,
ultimul pahar la botul calului!, urari si saluturi, obiceiul de a-1
conduce o portiune de drum, citeodata chiar sacrificii. Vom
gasi asemenea fapte in cea mai mare parte a naratiunilor despre
explorari. In orice caz, iata citeva: ,Religia contine, la mu-
sulmani mai ales, numeroase precepte privind calatoria. Cartile
hadith si adab consacra cite un capitol calatorilor... In Africa
de Nord, se arunca apd peste pasii celui care va pleca. Cind, in
1902, paraseam Mogador-ul pentru a face o calatorie in interi-
orul continentului, un membru al familiei unuia dintre tovarasii
mei musulmani a iesit din casa in momentul plecarii si a aruncat
o gdleatd cu apd sub picioarele calului”?. E posibil sa fi fost un
rit ,de purificare” sau un rit ,destinat sa distruga maleficiile
viitoare ori trecute”, cum crede Doutté, urmind interpretarile
lui Frazer?: dupa mine, e mai degraba un rit de separare;
calatorul ,trece un Rubicon” artificial. Astfel de rituri de sepa-
rare sint, printre altele, foarte dezvoltate in China, pentru man-
darinii care isi schimba provincia, la plecarea lor in calatorie®
etc. Se pare cd toate riturile de plecare in caldtorie, in expeditie
etc. au drept scop sa faca despartirea sa nu fie brusca, ci pro-
gresiva, la fel cum, in general, agregarea nu se face decit prin
parcurgerea unor etape.

Cit despre riturile de Intoarcere a calatorului, ele comporta
rituri de indepartare a impuritatilor din calatorie (de separare)
si rituri de agregare treptatd, cum sint anume rituri de bestia-
litate si ordalii din Madagascar®. Aceste rituri sint evidente mai
ales daca absentele, de exemplu ale sotului, sint periodice.

in original: ,coup de l'étrier” (n.tr.)

Doutté, Merrdkech, pp. 31, 91.

Frazer, Golden Bough, vol. 1, p.303; cf. si H. Grierson, Silent Trade,
pPp- 33-34, 72-74; Westermarck, Moral Ideas, vol. 1, pp. 589, 594.

JAtunci cind mandarinul este pe punctul de plecare, toti locuitorii ies pe
drum; se asaza din loc in loc, insiruiti de la poarta orasului pe unde trebuie
sd treacd mandarinul pe o distanta de doud, trei leghe; peste tot pot fi
vazute mese frumos lacuite, imbracate in satin si pline cu prajituri, cu lichio-
ruri si ceai. Cind trece, fiecare il opreste, il obliga sa se aseze, sa manince si
sd bea... Ceea ce e mai amuzant este ca toti vor sa aiba ceva din ceea ce 1i
apartine. Unii 1i iau cizmele, altii boneta, altii surtucul, dar i se dau in acelasi
timp altele si, inainte de a iesi din multime, se intimpla sa incalte citeodata
si treizeci de perechi de cizme diferite”. Parintele Le Compte, Nouv. Mém.
de la Chine, Paris, 1700, vol. II, pp. 53-54. Pentru mai multe detalii moderne,
cf. Doolittle, Social Life of the Chinese (Fou-Tchéou), vol. 11, pp. 235-236
si 302-303.

Tab. Tot. Mad., pp. 249-251 si 169-170; despre riturile de intoarcere in
general, a se vedea Frazer, Golden Bough, vol. 1, pp. 306-307 ; ale razboinicilor,

LN
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Totusi, prin plecarea sa, calatorul nu este complet separat
nici de societatea sa proprie, nici de societatea in care s-a
agregat In timpul drumului. De aici provin, in timpul absentei
sale, regulile de conduitd pentru familie, constind din inter-
zicerea oricdrui act ce ar putea leza pe cel absent In mod
simpatetic sau direct (prin telepatie)!; de unde si obiceiul de
a-l Inzestra pe caldator cu un semn de recunoastere (toiag, tabli-
td, scrisoare etc.) care sa-l introduca automat in alte societati
speciale. Asa se face ca la indigenii votiak, in caz de boala, de
epizootie etc., s-a recurs la un usto-tuno (varietate de saman):
~Este chemat de departe, astfel incit sa nu cunoasca pe nimeni.
Este condus dintr-un sat in altul, dupa necesitati. Cind isi para-
seste locuinta, el pretinde un «angajament» al satului care 1l
cheama. Angajamentul consta dintr-o bucata de lemn pe care
fiecare sef de familie si-a Inscris tamga (marca de clan si de
proprietate). Usto-tuno lasa bucata de lemn acasa, astfel incit
sotia lui sa-si poata cere sotul Inapoi. Formalitatea se repeta la
fiecare trecere a lui usto-tuno intr-un alt sat, bucata de lemn cu
semnele tamga ale satului raminind totdeauna in miinile sta-
pinei casei pe care wurto-tuno o paraseste”?. La fel, trecerile
mesagerilor australieni de la un clan sau trib la altul sint incon-
testabil ritualizate® si stim deja aceasta din practicile prin care
erau reglate sosirile si plecarile negustorilor din Evul Mediu in
Europa si Orient.

Aceeasi secventd se regaseste In ritualul adoptiunii. La
Roma, acesta cuprindea: 1° detestatio sacrorum, ansamblu de
rituri de separare de clasa patriciana, de personalul casei, de
vechiul cult domestic, de fostul nucleu familial ; 2° transitio in
sacra, ansamblu de rituri de agregare la noul mediu®. Ritualul

Lafitau, Moeurs des Sauvages Amériquains, Paris, 1724, vol. 1I, pp. 194-195,
260; despre riturile de calatorie in India antica, Caland, Altindisches
Zauberritual, Haga (Ac. Néer. des Sc.), 1908, pp. 46, 63-64 etc.

1. La fel se petrec lucrurile in absenta pescarilor, a vinatorilor, a razboinicilor.
Cf. Frazer, Golden Bough, vol. 1, pp. 27-35; Tabou, Tot. Mad., pp. 171-172,
cu referinte la Flacourt, Catat, la care il vom adauga pe Ellis, Hist. of Mad.,
vol. 1, p. 167; din Borneo, FL.E. Hewitt, Some Sea-Dayak Tabus, in: Man, 1908,
pp. 186-187.

2. 1. Vasiliev. Obozriénie iazytcheskikh obriadov, sueviérii u viérovanii Votiakov
Kazanskoi i Viatskoi gubernii. Kazan, 1906, p. 14. Cf., in aceasta privinta,
articolele despre toiagul mesagerului etc.

3. Cf. Spencer si Gillen, Native Tribes, pp. 97, 159, 274; Northern Tribes,
pp- 139, 551; A.-W. Howitt, The Native Tribes of South East Australia, Londra,
1904, pp. 678-691.

4. A se vedea Daremberg si Saglio, Dictionn. des Antiq. grecques et romaines,
s. v., adoptio, consecratio, detestatio etc.; despre adoptiunea la semi-civilizati,
cf. S. Hartland, The Legend of Perseus vol. 11, pp. 417 si urm. ; Frazer, Golden
Bough, vol. I, pp. 21 si urm.; la slavi, Ciszewski, loc. cit., pp. 103-109.
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chinez comporta si el parasirea fostelor clanuri si culte domes-
tice In favoarea celor noi. Riturile de detaliu din cadrul adop-
tiunii sint identice cu cele deja semnalate : schimburi (de singe,
de cadouri etc.); legdturi, acoperire, habitarea in comun;
alaptare reala sau simulata; nastere simulata etc. Riturile de
separare au fost mai putin observate ; remarcam cd la slavii din
Sud exista rituri care 1i separd pe indivizii considerati inruditi
fiindca s-au nascut in aceeasi lund. La sammarii din India, in
cazul unei adoptiuni, toti membrii clanului se reunesc iar
parintii baiatului spun: ,Ai fost fiul meu printr-o actiune male-
fica (pap); acum esti fiul cutaruia printr-o actiune sfinta
(dbarm)”; membrii clanului arunca orez asupra copilului iar
cel care 1l adopta ofera o masa ceremoniala tuturor celor pre-
zenti'. In sfirsit, la anumiti amerindieni, ritualul adoptiunii este
in legatura cu ideile despre mana (orenda, manitu etc.) si
despre reincarnare ; numele joaca aici un rol important, fiindca
prin nume individul este distribuit in diferite sectiuni ale clanu-
lui si in cele matrimoniale ; de altfel, se atribuie celui adoptat o
virsta fictiva si aceasta chiar daca e vorba de un grup (adop-
tarea populatiei tuscarora drept ,copii” de catre oneida, a
delawarilor de cdatre onedia, a delawarilor ca ,bucatari”, de
catre Liga celor Cinci Natiuni; de unde si costumul lor special
(feminin) si schimbarea activitatii lor economice?).

Riturile schimbarii stapinului in cazul unui client sau sclav
au aceeasi explicatie: pentru sclav, nu numai faptul de a-si
oferi un copil stapinului i modifica pozitia sociala, insa aceasta
modificare se insoteste cu rituri de agregare care, in anumite
cazuri, amintesc de ceremonialul de casdtorie. Riturile de agre-
gare se inrudesc cu riturile dreptului de azil. Ca rit de agregare,
citez lovitura violenta de bat data in Loango, de sclav, noului
stipin care l-a ales® si ceremonia numita tombika (sau shimbika)
la populatia kimbunda®*. Apoi, voi aminti ceremoniile schim-
barii clanului, a castei, a tribului, cele de naturalizare etc., al
caror mecanism comporta de asemenea rituri de separare, de
prag si de agregare.

Acelasi mecanism 1l gasim si atunci cind nu mai este vorba
de indivizi, ci de grupuri: riturile de separare includ aici

1. W. Crooke, Census of India 1901, in: Ethnographical Appendices, Calcutta,
1903, p. 171.

2. A se vedea Hewitt, Handbook of American Indians, in: Bull. Bu. Am.
Ethnol., nr. 30, vol. 1, s. v. Adoption, pp. 15-16.

3. Pechuel-Loésche, Volkskunde von Loango, Suttgart, 1907, pp. 245-246.

4. Referinte in Post, Afrik. Jurispundenz, Leipzig, 1887, vol. I, pp. 102-105.
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declaratia de razboi, tribald sau familiala. Riturile europene si
semite de vendeta au fost bine studiate ; in consecinta, voi cita
descrierile detaliate ale vendetei australiene!, unde vom vedea
ca grupul insarcinat cu realizarea operatiei se separa mai intii
de societatea generala, primind astfel o individualitate proprie,
si nu i se alatura din nou decit dupa executarea riturilor care 1i
iau aceasta individualitate temporara si 1l reintegreaza in socie-
tatea generald. Ca si in unele cazuri de adoptiune, vendeta are
scopul sa regenereze o unitate sociala distrusa intr-unul din
nodurile sale. De aici, asemanarea multora dintre elementele
sale cu ceremonialurile de trecere. Sfirsitul vendetei, ca si cel
al razboiului (riturile de pace?), se realizeaza prin rituri identice
cu cele de fraternizare®, de adoptare a unor grupuri mai inainte
strdine.

In fine, tot in acest capitol se cuvine si amintim despre
riturile de alianta cu un zeu sau cu un grup de divinitati. Pastele
evreiesc* (insusi cuvintul inseamna frecere) este una dintre
ceremoniile de agregare care, printr-un proces de convergenta,
a fost alaturata, pe de o parte, ceremoniilor de trecere de la un
sezon la altul si, pe de alta parte, traversarii Babilonului si
intoarcerii la Ierusalim: astfel incit ritualul acestei sdrbdtori
combind mai multe tipuri de rituri de trecere studiate in acest
volum.

Cf. Spencer si Gillen, Northern Tribes, pp. 556-568.

A se vedea: S. Hartland. loc. cit., pp.250-251; Crawley, Mpystic Rose,

pp. 377, 239-246 ; Hutter, Kamerun, pp. 435-438.

3. Si de reconciliere individuala: in Borneo, ,daca dusmanii de moarte se
intilnesc intr-o casa, ei refuza sa se priveasca pina cind nu este ucisa o
pasare cu al carei singe sint stropiti; cind doua triburi incheie pacea, dupa
rostirea angajamentelor solemne, se ucide un porc al carui singe cimenteaza
legatura de prietenie”. Spenser Saint John, Life in the Forests of the Far-East,
Londra, 1862, vol. I, p. 64. Cuvintul ,a cimenta” trebuie luat in sens material
si nu, cum se face de obicei, simbolic. Acest rit nu are nimic in comun cu
pragul, cum credea Trumbull, loc. cit., p. 21.

4. Nu stiu dacd aceasta interpretare foarte simpla a fost deja propusa: ea

explica secventa riturilor Pastelui evreiesc, apoi integrarea in Pastele crestin

a ideii de moarte si renastere, fara necesitatea vreunui imprumut din riturile

lui Adonis etc. Fiind, de la Inceput, ceremonial de trecere, aceasta sarbatoare

a atras si absorbit putin cite putin tot felul de elemente care la alte populatii

sint inca independente.

Do =
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Recluziunea ; tabuurile ; riturile profilactice si simpatetice —
Sarcina ca perioada de prag — Riturile de reintegrare si de
revenire la viata sociala — Caracterul social al riturilor de nastere

De obicei, ceremoniile sarcinii si ale nasterii constituie un
intreg, incit deseori sint executate rituri de separare care scot
femeia gravida din societatea generala, din cea familiala si,
citeodata, chiar din societatea sexuala. Urmeaza riturile perioa-
dei de sarcina propriu-zise, aceasta fiind o perioada de prag.
In fine, riturile de nastere au ca obiect reintegrarea femeii in
societatile de care a apartinut mai Inainte ori aducerea ei intr-o
stare noua, ca mama, mai ales daca este vorba de cea dintii
nastere si de un baiat.

Dintre toate aceste rituri, cele de separare pe durata sarcinii
si cele de nastere au fost cel mai bine studiate sau, cel putin,
J.-G. Frazer si E. Crawley! au atras atentia asupra unora dintre
ele, In special asupra recluziunii in colibe speciale sau intr-un
spatiu diferit fata de locuinta obisnuita; apoi sint tabuurile, in
special alimentare, legate de cheltuieli precum si cele sexuale;
si, in fine, asupra riturilor numite ,de purificare” privite atit ca
rituri de ridicare a tabuurilor, cit si ca rituri de reintegrare
efectiva. A fost astfel stabilit ca In acest moment femeia se afla
intr-o stare de izolare, fie ca impura si periculoasa, fie chiar
datorita faptului ca este Insarcinatd, ea situindu-se temporar
intr-o stare fiziologica si sociala anormald: nimic normal nu
mai este posibil odatd ce e tratata ca si cum ar fi bolnava,
strdina etc.

De altfel, riturile sarcinii, ca si ale nasterii, includ un mare
numadr de rituri simpatetice si contagioase, atit directe cit si
indirecte, dinamiste si animiste, care au ca obiect usurarea
travaliului si ocrotirea mamei si a copilului, deseori chiar a

1. J.-G. Frazer, The Golden Bough, vol. 1, pp. 326-327, si vol. 1I, p. 462; E.
Crawley, The Mpystic Rose, pp. 213, 414-416, 432; Ploss-Bartels, in pasaje
citate mai jos.
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tatdlui, a rudelor sau a intregii familii, ori a clanului in totali-
tatea sa impotriva influentelor malefice, impersonale sau perso-
nificate. Aceste rituri au fost studiate in nenumadrate rinduri,
fara indoiala fiindca ele sint cele mai numeroase si, totodata,
cele mai vizibile!. Nu ma voi ocupa de ele aici si nu le-am
amintit decit pentru a arata cu claritate ca nu le introduc pe
toate in bloc 1n categoria riturilor de trecere. Este deseori dificil
de facut o distinctie neta, in fiecare caz in parte, stabilind daca
este vorba de un rit de trecere sau de unul de protectie sau, in
fine, de un rit simpatetic (poftele gravidei, de exemplu).

Iatd secventa riturilor de sarcina si nastere la populatia toda
din India?: 1° o femeie insdrcinatd nu poate sd intre nici in
satele, nici in locurile considerate sacre; 2° in luna a cincea,
ceremonia numita ,pardsirea satului”: femeia trebuie sa trdias-
ca intr-o coliba speciala; este separata in mod ritual de laptarie,
industrie sacrd — pivotul vietii sociale la toda; 3° ea invoca
doua divinitati, Pirn si Piri; 4° isi arde fiecare mina in doua
locuri; 5° ceremonia iesirii din colibd, femeia bea lapte sfintit;
6" revine sa trdiasca In locuinta sa pind in luna a 7-a; 7°in a 7-a
luna, are loc ,ceremonia arcului si a sagetii”, care-i asigurd
copilului un viitor tata social, toda practicind poliandria ; 8°fe-
meia se Intoarce la casa sa. Aceste doua ceremonii nu au loc
decit la prima sarcind, daca femeia s-a maritat cu un nou sot
sau dacd vrea pentru copiii sai un alt tata decit acela pe care
l-a ales mai Inainte; 9° femeia naste in casa sa, in prezenta
oricui si fard ceremonii speciale; 10° dupa doua sau trei zile,
mama si copilul se duc sa locuiasca intr-o coliba speciala, ritu-
rile de plecare de acasa, de plecare de la coliba si de revenire
acasa fiind aceleasi ca in cele doua ceremonii de mai sus;
11° odata ajunsi la coliba, femeia, sotul si copilul sint atinsi de
impuritatea numita ichchil; 12° celelalte ceremonii protejeaza
impotriva spiritului malefic keirt; intoarcerea la viata normala
se face prin inghitirea de lapte sfintit. Citind descrierea ama-

1. E.-B. Tylor, Primitive Culture, editia a IV-a, Londra, 1903, vol. II, p. 305;
E.-S. Hartland, The Legend of Perseus, vol. 1, Londra, 1894, pp. 147-181; V.
Henry, La magie dans I'Inde antique, Paris, 1904, pp. 138-144; W.-W. Skeat,
Malay Magic, Londra, 1900, pp. 320-352; Doutté, Magie et Religion dans
I’Afrique du Nord, Alger, 1908, p. 233; P. Sébillot, Le Paganisme contemporain
chez les peuples celto-latins, Paris, 1908, pp. 16-33; A. Riédjko, Netchistaia
sila v sudjbakh shenchtchiny-materi, in: Etnograf. Obozriénie, 1899, cartile 1-2,
pp- 54-131, colectie considerabila de fapte, in special ruse, siberiene si
caucaziene, pe care le-am rezumat in: Rev. de [’'Hist. des Rel., 1890, vol. XLII,
pp. 453-464.

2. H. Rivers, The Toda, Londra, 19006, pp. 313-333.
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nuntitd a lui Rivers, vom vedea ca scopul lor este de a separa
femeia de mediul sau, de a o mentine intr-o perioada de prag
mai lungd sau mai scurta, in trei stadii, si de a nu o reintegra
mediului sau decit in etape, locuind, de exemplu, in doua case
intermediare, de la coliba supusa tabuului pina la locuinta
normala.

Pentru amdnunte privind alte procedee de separare in
timpul sarcinii (recluziune, interdictii sexuale si alimentare,
oprirea activitdtii economice etc.), trimit la Ploss-Bartels!: vom
vedea ca sarcina reprezintd In mod evident o perioada de prag
in etape, corespunzdtoare anumitor luni privite ca mai mult
sau mai putin importante, de regula a 3-a, a 5-a, a 7-a, a 8-a si
a 9-a% Revenirea la viata normala se face rareori brusc, existd
si aici etape care amintesc de treptele initierii. Astfel, nasterea
nu este momentul terminal al perioadei de prag, pentru mama
ea mai dureaza un timp mai mult sau mai putin indelungat, in
functie de populatia respectiva. Asupra ultimei etape vine sa
se grefeze prima perioada de trecere a copildriei, despre care
va fi vorba 1n capitolul urmator.

Iata, asupra acestui punct, doua documente nord-amerindi-
ene. La oraibii din Arizona® nasterea constituie un ,moment
sacru pentru femeie”. De reguld, mama ei asistd la travaliu,
femeia raminind acasa; dar nici mama si nici sotul, nici copiii
si nici alte persoane nu trebuie sa asiste la nasterea pro-
priu-zisa. Odata copilul sosit pe lume, mama vine sd ia placen-
ta si se duce sa o Ingroape impreund cu covorul, nisipul etc.
insingerate, intr-un spatiu consacrat, denumit ,colina placen-
telor”. Timp de 20 de zile, tindra mama este supusa tabuurilor
alimentare si, daca este prima ei sarcina, nu-si poate parasi
casa, ceea ce ar fi putut sa faca inca din a cincea zi daca ar
mai fi avut copii. Intr-a 5-a, a 10-a si a 15-a zi, au loc spalari
rituale ale corpului si capului; in a 20-a zi, acelasi ceremonial
se aplica femeii, copilului, mamei ei, sotului si rudelor. In

1. Ploss-Bartels, Das Weib, editia a 8-a, Leipzig, 1905, vol. I, pp. 843-846 si 858-877.
Cf. si Tabou et Totémisme da Mad., a autorului acestei carti, Paris, 1904,
pp. 20, 165-168 si 343 ; riturile malgase de separare, de prag si de reintegrare
sint foarte clare; populatia antimérina (Ilova) considerd femeia gravida ca
fiind moarta si o felicita dupa nastere ca a reinviat (ibid., p. 165); in legatura
cu aceasta, cf. capitolul IX al acestui volum.

2. Cf., intre alte descrieri, riturile hinduse si musulmane in Punjab, date de
H.-A. Rose, Journ of the Anthrop. Inst., vol. XXXV (1905), pp. 271-282.

3. H.-R. Voth, Oraibi Natal Customs, Field Columbian Museum, Chicago, Anthr.
ser., VI, fasc. 2(1905), pp. 47-50.
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aceasta zi, femeile clanului dau nume copilului si 1l prezinta
soarelui. Apoi, intreaga familie si femeile care au dat nume
copilului iau parte la o masa la care sint invitati, printr-un
crainic special, toti locuitorii pueblo-ului . Incepind cu aceasta
zi, totul 1si reia aspectul normal 1n casa, pentru femeie, copil,
familie si pueblo. Secventa este deci: 1° separare; 2° perioada
de trecere cu suprimarea progresivd a barierelor; 3° reinte-
grarea in viata normala. In ceremoniile populatiei musquakie
(outagami sau Vulpi), se poate observa interventia societatii
sexuale: femeia Insdrcinatd este separatd de celelalte femei si
este reintegrata printre ele, dupd nastere, printr-un rit special,
cind o alta femeie, cu un rol important in celelalte ceremonii,
actioneazd ca intermediar!.

De cele mai multe ori, avem de-a face cu un amestec de
rituri de trecere si de ocrotire, care explica foarte bine de ce
primelor nu li s-a acordat importanta pe care o meritd. Cea mai
mare parte a riturilor bulgare, de exemplu, au ca obiect sa
puna femeia, foetus-ul, mai tirziu copilul, la adapost de puterile
malefice, sa le asigure sanatatea etc. Asa se petrec lucrurile de
altfel la toti slavii si la cea mai mare parte a popoarelor euro-
pene. Cu toate acestea, descrierea detaliata datd de Strauss?
ceremoniilor bulgare ne permite sa discernem intre riturile de
separare, de prag si de agregare. Astfel sint riturile care urmea-
za, pe care le enumar fara sa pretind totusi ca am dreptate
pentru fiecare dintre ele fird exceptie, si fara sa sper ca altele,
pe care le-am omis, nu sint rituri de trecere. De la Sfintul Ignat
pina la sarbatoarea Calendelor (Koliddai), viitoarea mama nu
trebuie sa-si spele capul, nici sa-si curete hainele, sau sa se
perie dupa lasarea serii; In luna a noua ea trebuie sa nu iasa
din casa o siptamina, nu-si poate dezbrdaca hainele pe care le-a
purtat la nastere; focul se tine aprins pina la botez, iar patul
este Inconjurat cu o sfoara; se pregatesc apoi prajituri, din care
lauza poate minca cea dintli bucata, ce se Iimpart apoi cu ru-
dele, fard ca vreo farimitura sa iasa din casa; rudele fac daruri
si fiecare scuipad asupra mamei si a copilului (rituri de agregare
evidente) ; ele vin s-o vada pe toatd durata primei saptamini. in
a 8-a zi are loc botezul. In cea de a 15-a zi tinira mama face

1. D-soara Owen, Folk-Lore of the Musquakie Indians, in: Publ. Folk-Lore Soc.,
vol. LI, Londra, 1904, pp. 63-65. Pentru bune descrieri ale riturilor de nastere
in Africa de Sud, a se vedea, intre altii, Junod, Les Ba-Ronga, Neuchitel, 1989,
pp. 15-19 si Irle, Die Herero, Giitersloh, 1906, pp. 93-99.

2. Strauss, Die Bulgaren, Leipzig, 1898, pp. 201-300.
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prdjituri si-i invita pe vecini si pe femeile cunoscute; fiecare
invitat aduce faina. Tindra mama nu-si poate pdarasi casa, nici
curtea, nu poate avea raporturi sexuale cu sotul sau timp de
patruzeci de zile. In acea zi, ea ia banii de argint sau nucile
consacrate la prima baie a copilului si se duce la biserica
Impreund cu sotul si copilul, cu mama sau cu o batrina, ori cu
moasa, unde preotul 1i binecuvinteaza; la intoarcere, moasa,
mama si copilul intra in trei case unde li se fac cadouri si
imbdiaza copilul in fdind. A doua zi, toate rudele o viziteaza pe
tindra mama care stropeste cu apa sfintita toate colturile casei
si curtea unde a stat timp de 40 de zile; iar viata normald fisi
urmeazda cursul obisnuit.

Riturilor de reintegrare in familie si in societatea sexuald, li
se adauga cele de reintegrare in societatea restrinsa care for-
meaza la slavi ,vecinatatea” (sosiedstwo), societate care ar me-
rita o monografie aparte.

Etapele de reintegrare sint incd si mai vizibile la populatia
kota (nilghiri): imediat dupa nastere, femeia este transportata
intr-o coliba speciald, foarte indepartata, unde va locui vreme
de 30 de zile; luna urmadtoare si-o petrece intr-o alta coliba
speciala; a treia, intr-o alta; apoi locuieste o vreme in casa
unei rude, In timp ce sotul ,purifica” locuinta familiala, stro-
pind-o cu apa si balegar!. Durata separdrii, mai mult sau mai
putin complete, difera de la un popor la altul, de la 2 la 40, 50
si, ca in cazul de mai sus, 100 de zile. Rezultad ca revenirea
ciclului dupa nastere nu este luata in acest caz in considerare,
si ca are loc o modificare a categoriilor sociale asa dupa cum
existd o inrudire sociald distinctd de cea fizici?, o cdsdtorie
(sociala) distinctd de uniunea sexuald si, vom vedea, o puber-
tate sociala care nu coincide cu pubertatea fizica.

Aceasta modificare a categoriilor sociale tinde sa coincida
in societdtile noastre cu modificarea categoriei fizice?, tendinta
care se remarcd si la celelalte institutii enumerate, aflata in
relatie directd cu progresul cunoasterii naturii si a legilor sale.
La noi, ceremonialul se numeste molifta si, cu toate ca are un
caracter mai degraba monden decit magico-religios, putem usor

1. Ploss-Bartels, loc. cit., vol. II, p.403; pentru alte date, a se vedea ibid.
pp- 414-418.

2. Mythes et Lég. d’Austr., p. LXIII; N.-W. Thomas, Kinship and Marriage in
Australia, 1900, pp. 6-8; Rivers, The Toda, p. 547.

3. Pentru un rit de revenire a ciclului dupa nastere, cf. H.-A. Rose, loc. cit.,
p. 271.
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sd-i vedem semnificatia avutd in Evul Mediu®: o reintegrare a
femeii in familia, sexul si societatea sa generala.

In fine, toate aceste rituri de trecere se complica in caz de
anormalitate, In special dacd mama a adus pe lume gemeni: la
populatia ishogo? (Congo), mama este inchisa in casa pina cind
cei doi copii cresc mari; ea poate vorbi doar cu membrii fami-
liei sale; doar tatal si mama sa au dreptul sa intre 1n casa; orice
strdin care intra este vindut ca sclav; ea trebuie sa trdiasca
absolut casta; gemenii sint si ei izolati de ceilalti copii; vesela
si toate ustensilele de care se servesc sint supuse tabuului. Casa
este marcata prin doi stilpi infipti de fiecare parte a portii cu
un acoperis deasupra lor; pragul este decorat cu mai multi
tarusi infipti in pamint si vositi in alb. Avem deci, n acest caz,
rituri de separare. Perioada de trecere dureazd pind ce copiii
au depasit virsta de sase ani. Iata ritualul de reintegrare : ,Toata
ziua, in fata portii casei pot fi vazute doua femei in picioare,
avind fata si picioarele vopsite in alb. Una este mama (geme-
nilor), cealaltd un vraci. Sarbatoarea incepe printr-o plimbare a
celor doua femei de-a lungul strazii, una batind lent o toba,
cealalta cintind dupa acest acompaniament. Apoi dansurile,
cintecele si orgia se pun in miscare de-a lungul intregii nopti.
Ceremonialul odata ispravit, gemenii vor avea libertatea de a
veni si pleca la fel ca si ceilalti copii.” Plimbarea rituala pe
teritoriul societatii generale si masa in comun reprezinta rituri
de agregare deja cunoscute, a cdror utilitate sociald este evi-
denta.

De altfel, in detaliu, riturile de sarcina si de nastere cuprind
un mare numdr de analogii cu cele prezentate in capitolele
precedente, despre care vom vorbi si In cele ce vor urma:
trecerea pe sau prin ceva, sacrificiile si rugaciunile in comun
etc. Vom observa rolul intermediarilor care, aici ca si in alte
ceremonii, nu au ca finalitate doar neutralizarea impuritatii ori
atragerea maleficiilor asupra lor, ci servesc de punte, inlan-
tuire, legatura, pe scurt, faciliteaza schimbarea starii, fara zgu-
duiri sociale violente sau opriri bruste ale vietii individuale si
colective.

Prima nastere are o importanta sociala considerabila, expri-
matd In moduri diferite la diverse popoare. Uneori, fata nu

1. Despre acest subiect, a se vedea Ploss-Bartels, loc. cit., vol.Il, pp. 402-435,
unde vom gasi o descriere a semnelor de interdictie de a intra in camera
etc., similare cu tabuurile de trecere materiala citate mai sus.

2. Du Chaillu, L’Afrique suavage, Paris, 1868, pp. 226-227.



SARCINA SI NASTEREA 53

poate sa se casatoreasca, la indigenii bontoc-igorrot din Filipine
si in alte parti de exemplu, decit dacd are un copil, fiind astfel
facuta proba ca poate servi de animal reproducator.

La populatiile la care casatoria devine valabila doar dupa
nasterea unui copil, riturile de sarcina si de nastere constituie
ultimele acte ale ceremonialului casatoriei (asa cum e cazul la
populatia toda), pentru femeie perioada de trecere durind de
la logodna pina la nasterea primului copil. Datorita faptului ca
a devenit mamd, situatia sa morald si sociald se inalta'; din
femeie pur si simplu devine matroana, din sclava sau concu-
bina, egala femeilor libere sau legitime. In acest caz, la nu-
meroase populatii poligame, musulmane sau nu, au loc rituri
de trecere de la prima stare la cea nouad. De asemenea, la
populatiile la care divortul este permis, el devine greu de
obtinut sau interzis daca femeia a avut unul sau mai multi
copii. Din toate acestea, rezulta cd trebuie sa vedem 1n riturile
de sarcind si de nastere rituri de o mare insemnatate indi-
viduald si sociala si ca, de exemplu, riturile de ocrotire si
usurare a nasterii (indeplinite deseori de tatd) sau inversarea
partiala sau totala a rolurilor parintilor? trebuiesc situate intr-o
categorie secundard a riturilor de trecere, de vreme ce ele
asigura viitorului tatd si mamei intrarea intr-un compartiment
special al societatii, cel mai important dintre toate, nucleul ei
permanent.

In fine, semnalez faptul urmator: la populatia ngente, clanul
Lushei Hills, in Assam, in fiecare toamnd se tine o sarbatoare
de trei zile In cinstea tuturor copiilor nascuti in decursul anu-
lui; in timpul primelor doua nopti, toti adultii maninca si beau;
in a treia zi, barbatii deghizati in femei sau in poi (clanul vecin),

1. La multe popoare acelasi lucru este valabil si pentru tatd, faptul fiind marcat
printre altele de tecnonimie: el isi pierde numele si este numit Tatal-cutaruia
sau Tatal-cutdreia. Schimbarea numelui este unul dintre riturile de botez, de
initiere, de casdatorie, de intronare; este deci asemenea unui rit de trecere,
de includere intr-un nou grup special. Asupra tecnonimiei, cf. intre altii:
Crawley, The Mystic Rose, pp.428-435; Merker, Die Masai, Berlin, 1904,
p. 59; Webster, Primitive Secret Societies, New-York, 1907, p. 90 etc., care
nu au vazut legatura tecnonimiei cu celelalte elemente enumerate mai sus,
legatura foarte clara, de exemplu, la wabemba din Congo: ,Pina la nasterea
primului copil, femeia nu si-a chemat niciodata sotul pe nume; nu i-a dat
decit numele comun de bwana (stipin) sau mwenzangu (camarad). Odata
ce tatal si-a recunoscut vlastarul, femeia isi numeste sotul cu numele copi-
lului, precedat de un si (tatal lui...), ea Insasi primind numele nou-nascutului
precedat de na (mama lui...)”; Ch. Delhaise, Ethnographie congolaise; chez
les Wademba, in: Bull. Soc. Belge de géogr... 1908, pp. 189-190.

2. In orig. transposition des personnes (couvade et pseudo-couvade) — n.tr.
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merg din casd In casa, vizitind toate femeile ce au fost mame in
acel an, iar ele le ofera de baut si le fac mici daruri, in schimbul
dansului lor!. Avem deci o paralela exacta a sarbatorilor anuale
a mortilor si un exemplu interesant de caz in care fecunditatea
nu mai este sdarbdtorita ritual doar iIntr-un cerc restrins (in
familie), ci de-o grupare generala.

1. Drake-Brockmann, in: Census of India 1901, vol. 1, Ethnographical Appendices,
Calcutta, 1903, p. 228.



CariToLUL V

NASTEREA S| COPILARIA

Taierea cordonului ombilical — Unde sta copilul inainte de a se
naste — Riturile de separare si de integrare — India, China —
Darea numelui — Botezul — Prezentarea si expunerea la soare
si la luna

Unele dintre riturile trecute in revista in capitolul precedent
se raportau nu numai la mama, ci si la copil. La populatiile
unde femeia gravida este privitd ca impurd, aceastd impuritate
se transmite in mod normal la copil care, drept urmare, este
supus unui anumit numar de tabuuri, prima lui perioada limi-
nald coincizind cu ultima perioada liminala a lauzei, pina la
revenirea ciclului. De asemenea, diferite rituri de apdrare, Im-
potriva deochiului, a contagiunilor, a bolilor, a demonilor de
tot felul etc. sint valabile simultan pentru mama si copil; acolo
unde sint destinate in mod special acestuia din urma, mecanis-
mul lor nu prezintd nimic particular in raport cu alte practici de
acelasi ordin.

Si aici intilnim secventa riturilor de separare, de prag si de
integrare. Astfel Doutté a intilnit in Maroc, la populatia
rehamna, o opinie mai raspindita decit ni s-a parut la Inceput
si care ar oferi o explicatie satisfacatoare unui anume numar
de practici; nu numai ca noul nascut este ,consacrat”, ci ,el nu
se poate naste pinda nu obtine bunavointa tuturor celor de
fata”!. Este vorba, dupa cum se vede, de o atitudine de apdrare
similard celeia pe care colectivitatea o are fata de strdin.

Or, ca si strainul, copilul trebuie despartit mai intii de mediul
sau anterior. Acest mediu poate fi pur si simplu mama: de unde,
cred, practica de a Incredinta copilul in primele sale zile unei
alte femei, practica nefiind in legatura cu perioada de lactatie.
Principala separare de acest fel se manifesta prin tdierea rituala
a cordonului ombilical (cu ajutorul unui cutit de piatra, de lemn
etc.), si prin riturile cu privire la bucata de cordon care, uscata,
cade de la sine dupa un numdr variabil de zile.

1. Doutté, Merrdkech, vol. 1, pp. 343, 354.
2. Kalduke la narrinyeri etc.



56 ARNOLD VAN GENNEP

Atrag atentia cd uneori instrumentele de care se face uz in
timpul tdierii cordonului ombilical apartin categoriei de unelte
specifice activitatii fiecarui sex. Daca noul nascut este un baiat,
i se taie cordonul cu un cutit sau cu un janeo apartinind unui
virstnic din familie (in Punjab), pe o sageata, la oraibii din
Arizona etc.; daca e fatd, cu un fus in Punjab, pe un baston de
zdrobit semintele in chiupuri la oraibi! etc., dat fiind ca este
vorba de fixarea definitivda a sexului la copil; la fel in Samoa?.
Intr-un mare numir de cazuri, sectionarea cordonului consti-
tuie obiectul unei mese comune, al sarbatorilor familiale si, in
acest caz, este evident un rit cu importanta nu doar individuala,
ci si colectiva. Ceea ce se face apoi cu cordonul depinde de
multi factori: uneori, copilul Insusi este cel care 1l pastreaza,
asa cum 1si pastreaza parul sau unghiile taiate, pentru a evita
orice diminuare a personalitatii sale sau ca nimeni sa nu si le
insuseascd. Dar, citeodatd, aceasta sarcina ii revine unei rude,
fie pentru a proteja astfel personalitatea copilului (teoria sufle-
tului exterior), fie pentru a mentine vie legatura de rudenie
dintre copil si familia sa, reprezentata prin pastratorul cor-
donului. In alte cazuri, acesta se ingroapa departe, la adapost
de oricine, ori sub prag sau in camera, in aceste ultime cazuri
sint din nou tentat sa cred cd e vorba de rituri directe de
inrudire. La aceleasi tratamente, diferite de la un popor la altul,
sint supuse atit placenta cit si preputul dupa circumcizie, am-
bele operatii avind in comun faptul ca marcheaza o separare
care trebuie compensata, cel putin temporar, prin mdsuri de
precautie. Ca unele dintre aceste rituri sint simpatetice si i
pregdtesc copilului o mai buna utilizare a membrelor sale, a
fortei si a dexteritatilor, a fost demonstrat de scoala engleza si
germand. Dar altele sint in mod cert rituri de separare de lumea
asexuatd sau de cea anterioara societatii umane, si rituri de
integrare la societatea sexuala si la familia restrinsa ori largita,
la clan sau la trib. Prima imbaiere, spalarea capului, ritul frecarii
copilului etc., avind si o utilitate igienicd, par sa se incadreze,
ca rituri de purificare, si in categoria riturilor de separare de
mama, ca si riturile de trecere a copilului peste, prin sau pe

1. H.-A. Rose, Hindu Birth Observances in the Punjab, in: Journ. Anthrop.
Inst., vol. XXXVIIL, 1907, p. 224; H.-R. Voth, Oraibi Natal Customs and
Ceremonies, in: Col. Mus. Chicago, vol. VI, nr. 2, 1905, p. 48. Asupra obiec-
tului janeo, sau firul sacru, cf. Ind. Antiquary, 1902, p. 216 si W. Crooke,
Things Indian, Londra, 1906, pp. 471-473.

2. Turner, Samoa a bundred years ago and long before, Londra, 1885, p. 79.



NASTEREA SI COPILARIA 57

sub ceva, de asezare a copilului pe pamint, chiar daca, pe cel
din urma, A. Dieterich! 1-a considerat ca rit de agregare la
Pamintul Mama.

Totusi, unele dintre riturile semnalate de Dieterich se
raporteaza efectiv la Pamintul nsusi, fara a fi insa rituri de
separare?. Kourotrophos: trebuie luatd aceastd expresie in sens
literal ; pamintul reprezinta locul unde sade copilul 1nainte de
a se naste?; nu simbolic, c¢i ca Pamint Mamd, in sens material,
la fel dupa cum este si addpost al mortilor. De aici si anumite
asemandri de detaliu intre unele rituri de nastere si anumite
rituri funebre. Daca un copil mort Tnaintea ritului de agregare
la lumea celor vii era Ingropat si nu incinerat, aceasta se in-
timpla, dupa parerea mea, pentru ca el sa fie redat locului sdu
de origine. Dieterich a citat unele credinte germane (exista
credinte identice in Australia, Africa etc.) conform carora sufle-
tele (in sensul cel mai larg al cuvintului) ce se vor naste traiesc
sub pamint sau 1In stinci. La diverse popoare se crede ca ele
traiesc 1n arbori, in tufisuri, in flori sau legume, in padure* etc.
De asemenea, e foarte raspindita ideea ca viitorii copii traiesc
mai Intii in fintini, izvoare, lacuri, ape curgatoare®.

Date fiind toate acestea, consider rituri de trecere toate ritu-
rile care au ca obiect sa-l faca pe copil sa intre in perioada
liminard ce dureaza, in functie de populatie, de la 2 la 40 de
zile sau mai mult.

Acolo unde exista credinta In transmigratie sau in reincar-
nare, riturile, avind ca obiect separarea nou-nascutului de lu-
mea mortilor si integrarea sa in societatea celor vii, generala
sau speciald, sint mai bine sistematizate. Asa este cazul la
arunta, kaitish, warramunga etc. din Australia Centrala®. La popu-
latia tchwi din golful Guineei, cind se naste un copil, i se arata
diverse obiecte care au apartinut membrilor decedati ai familiei,
pe care copilul 1l alege, identificindu-1 cu unul sau altul dintre

A. Dieterich, Mutter Erde, Leipzig, 1905, pp. 1-21.

Cf., pentru detalii, ibidem, pp. 31 sqq. 39.

Ibidem, pp. 57 sqq. Cf. Burton, The Lake Regions of Central Africa, Londra,

vol. I, p. 115; la populatia wazaromo din Africa Orientala: ,in caz de sarcina

falsa sau copil nascut-mort, ei spun «s-a intors», adica in locuinta sa din
pamint”.

4. Cf. Mythes et Légendes d’Australie, pp. XXXI, XLIV-LXVII; sufletele ainu,
traiesc in papuris, Batchelor, The Ainu and their Folk-lore, vol. XVIII (1907),
pp. 253-282.

5. Dieterich, loc. cit. p. 18; Dan M’Kenzie, Children and Wells, in: Folk-lore,

vol. XVIII (1907), pp. 253-282.

Cf., printre altii, Spencer si Gillen, Northern Tribes, pp. 606-608.
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stramosii sdi!, ritul fiind suficient pentru a crea agregarea la
familie. De altfel, de cele mai multe ori, credinta in reincarnare
coexista cu multe alte teorii. De exemplu, la ainu, se da
urmatoarea explicatie pentru perioada liminard in care trdiesc
mama, tatdl si copilul pe durata primelor zile de dupa nastere:
ei admit cd mama este cea care da copilului corp, iar tatal este
cel care-i da suflet, dar progresiv: corpul In timpul sarcinii,
spiritul in cele sase zile consecutive nasterii, perioada in care
tatal va locui in coliba unui prieten si, ulterior, in alte sase zile
urmind Intoarcerii lui in coliba proprie; astfel ca numai intr-a
doudsprezecea zi copilul este un individ complet si autonom?.
Este posibil ca aceasta sa constituie o explicatie posterioara
pentru un ansamblu de rituri; dar este mai curind posibil ca
ideea ca nou-ndascutului i sint necesare mai multe zile de viata
reald pentru a se individualiza, sd reprezinte baza unui anumit
numar de rituri de recluziune si protectie a copilului.

Riturile de separare cuprind, in general, toate riturile in
care se taie ceva; in special, cel dintii taiat al parului, actul
rasului pe cap, apoi ritul de prima imbracare. Riturile de inte-
grare, avind ca efect, dupa expresia populatiei wayao din
Africa Orientala’, introducerea copilului in lume” sau, cum
spun membrii populatiei dajak din Bakarang, ,lansarea
copilului in lume”, ca un vapor la apa‘, sint rituri de deno-
minatie, de alaptare rituala, de aparitie a primului dinte, de
botez etc.

Ca rit de trecere, voi aminti recitarea in India vedica® a imnu-
lui la sfirsitul caruia i se pune copilului talismanul de pdtudru
(o specie de lemn rasinos): ,Ia In posesie aceastd vraja a nemu-
ririi... Iti aduc spiritul si viata ; nu te indrepta spre negrele tene-
bre; fii apdrat de rele; lumina celor vii sa-ti straluceasca inainte
etc.” Acest rit se executd in cea de-a zecea zi, ultima a reclu-
ziunii mamei; atunci i se dau copilului doua nume, unul
obisnuit, care il introduce printre cei vii, celalalt netrebuind sa
fie cunoscut decit de familia sa. In a treia zi de la luna noud (in

M.-H. Kingsley, Travels in West-Africa, Londra, 1897, p. 493.

Batchelor, The Ainu, p. 240 iar pentru riturile de nastere, de denominatie
etc., pp. 235-237.

3. A. Werner, The Natives of British Central Africa, Londra, 1900, pp. 102-103.
4. H. Ling Roth, The Natives of Sarawak and British North Borneo, Londra, 1896,
vol. I, p. 102

Pentru fapte, a se vedea H. Oldenberg, La religion du Véda, Paris, 1903,
pp- 363 i 397-398; V. Henry, La magie dans I'Inde antique, Paris, 1904,
pp. 82-83; W. Caland, Altindisches Zauberritual, Haga, 1900, p. 107.
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crestere), tatdl prezinta copilul lunii, rit pe care 1l consider ca
fiind de integrare cosmicd. Prima iesire (la patru luni) si prima
alimentatie solida (la sase luni) sint si ele insotite de ceremonii.
La trei ani, are loc ceremonia celui dintii taiat al parului: faptul
ca fiecare familie are coafura sa particulard dupa care este recu-
noscuta, impusa si copilului, face din rit, care este in sine un rit
de separare!, unul de integrare la societatea familiald. Apoi co-
pildria continud pind la ritul important (la 8, 10 sau 14 ani) de
Jintrare la scoala”, marcind inceputul adolescentei.

In Punjabul de azi, perioada de limita (impuritate) pentru
mama si copil este de 10 zile pentru brahmani, 12 pentru
ksatriya, 15 pentru vaisya si 30 pentru sudra, deci in sensul
invers al ,puritatii” de castd. Insa recluziunea in casa dureaza
40 de zile, femeia si copilul trecind printr-o serie de ceremo-
nialuri, ritul principal fiind baia, care au ca obiectiv reintegrarea
progresiva a mamei in societatea familiala, sexuala si generala.
Copilul este introdus in familie prin ritul de denominatie, prin
perforarea urechilor, primul tuns al parului (intre un an si patru
luni si patru ani); ritul agiga a aparut la musulmanii din Punjab
datorita influentei hinduse?, parind a fi, ca in intregul islam, si
un rit de integrare la comunitatea credinciosilor.

[atd acum schema ceremoniilor copildriei la Fu-Tcheu?. Mai
intli, trebuie sd ne reamintim ¢4, pind la 16 ani, copiii chinezi
de ambe sexe au drept protectoare o divinitate numita ,Mama”
si cd, pentru baieti si pentru fete, ceremoniile sint identice, cu
toate ca fetele sint mai putin pretuite decit baietii.

1. M. Oldenberg, loc. cit., pp. 361-366, noteaza ca tdierea parului, a unghiilor
etc. constituie un element frecvent la numeroase ceremonii fiind, inainte
de toate, ,un rit de purificare, o lustratie”. Afirmatia este exacta cind e
vorba de un sacrificiu care comportd trecerea de la profan la sacru; dar
este insuficienta cind e vorba de trecerile profane, cum sint cele de la o
virstd la alta sau de la o stare sociala la alta, caz in care mutilarea ori
abandonarea unei parti a corpului, o baie sau o schimbare a hainelor nu
implica nici o idee legata de impuritatea de indepartat ori puritatea de
obtinut. A se vedea si Caland, Een indogermaansch Lustratie gebruik, in:
Versl. Med. Ak. Wet. Amst., 1898, pp. 277 si urm. si interpretarea data de el
triplei circumambulatiuni.

2. Pentru detalii trimit la articolele lui H.-A. Rose, Hindu (and) Mubammedan
Birth Observances in the Pundjab, in: Journ. Anthr. Inst. vol. XXXVII (1907),
pp- 220-260.

3. Cf. Doolittle, Social Life of the Chinese, New York, 1867, vol. I, pp. 120-140;
despre ceremonialurile copildriei la Beijing, cf. W. Grube, Zur Pekinger
Volkskunde, Berlin, 1901, pp. 3-10; cf. intre altele pp. 8-9, ceremonialurile
alaptatului care comporta secventa de trecere si sint analoge ritului de
adoptiune (alaptarea fiind, de altfel, unul dintre procedeele de inrudire):
drept urmare, cele doua familii se considera pen-chia (membre ale aceluiasi
clan).
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In a treia zi dupa nastere, copilul este spalat pentru prima
oard; se fac sacrificii pentru ,Mama”, i se trimit alimente, alte
daruri etc. de catre rude si prieteni. Dupa baie, are loc ceremo-
nialul ,prinderii mansetelor”, copilului fixindu-i-se cu o fisie
de bumbac rosu monede vechi si jucarioare de argint; fisia
este lunga de douad picioare, iar ;mansetele” pot sd se indepar-
teze una de cealalta aproximativ un picior (33 cm.); i se scoate
totul intr-a 14-a zi, inlocuindu-se cu doua bratari de pinza rosie
ce vor fi purtate vreme de mai multe luni sau un an: explicatia
chineza este ca ritul 1i face pe copii linistiti si ascultatori. In
a3-a zi, se fixeaza pe usa camerei semnul indicind interdictia
de a intra (cf. supra, cap. 1D, constind dintr-un sul care contine
par de pisica si ciine, ,ca sa impiedice clinii si pisicile din
vecindtate sa faca zgomot si sa sperie copilul”; carbune, ,ca
sa-1 faca spiritual si inteligent”; maduva unei anumite plante,
»ca sd-1 faca fericit si bogat”. Patului i se ataseaza un pantalon
al tatalui cu o hirtie avind inscrise caracterele ce ordona ,tutu-
ror influentelor defavorabile sa intre in pantalon in locul
copilului”. In cea de-a 14-a zi se indeparteaza pachetul si panta-
lonii si se aduc multumiri ,Mamei”. La sfirsitul lunii, mama si
copilul pardsesc camera pentru prima oara, iar un barbier sau
cineva din familie rade pentru prima data capul copilului, in
fata ,Mamei” sau a tablelor stramogsesti.

La sarbatoare sint invitate toate rudele si toti prietenii; aduc
cadouri (alimente etc., mai ales 20 de oua de gisca pictate si
prajituri, impodobite cu picturi reprezentind flori, obiecte etc.
de bun augur; picturile in alb sint interzise, albul fiind culoarea
de doliu). Bunica de partea mamei joacd un rol important.
Intr-a doua si a treia luna, parintii ofera rudelor si prietenilor
daruri in schimbul celor pe care le-au primit la nastere si la
sfirsitul primei luni (biscuiti rotunzi). in luna a patra, i se multu-
meste ,Mamei”, oferindu-i-se daruri aduse sau trimise de bunica
din partea mamei; masa comuna cu familia si invitatii; apoi, se
instaleaza ceremonios, pentru prima oard, copilul pe un scaun
si i se da intlia data hrana animala. La sfirsitul anului, i se fac
ofrande ,Mamei”, daruri din partea bunicii pe linie materna,
care suporta teoretic toatd cheltuiala sarbatorii; masa in familie;
i se pun 1n fata copilului mai multe jucarii reprezentind unelte,
iar aceea pe care o ia mai Intii 1i indica profesia, caracterul,
conditia sociala etc., viitorul. La toate riturile savirsite in fata
,Mamei” sau a tablelor stramosesti, copilul este facut sa
participe activ, determinindu-l sa miste miinile etc. La fiecare
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aniversare pind la virsta de 16 ani, pind ce ritualul de ,parasire
a copildriei” nu s-a realizat, i se aduc ,Mamei” si tablelor multu-
miri asupra carora nu voi mai insista. Cind copilul incepe sa
umble, un membru al familiei ia un cutit de bucatarie, se apro-
pie de el prin spate si se preface ca-i taie ceva dintre picioare:
este ritualul de ,taiere a legaturii picioarelor”, avind drept scop
sa usureze Invdtarea mersului.

Functie de familie, in fiecare an, la fiecare doi ani (primul,
al treilea etc.) sau la fiecare trei ani (al treilea, al saselea etc.),
pind la ceremonialul de ,iesire din copilarie” — si chiar in caz
de boala o data sau de doud ori lunar — se executd, o datd sau
de mai multe ori pe an, ,trecerea pe poarta”. Dimineata sint
rugati sa vina mai multi preoti taoisti care construiesc altarul,
suprapunind mai multe mese pe care asaza farfurii cu mincaruri
diferite, luminari, imagini ale zeilor etc. Ei invita zeii, prin
muzica si invocatii potrivite, mai cu seama ,Mama” si zeitele
protectoare ale copiilor, si vina sa guste ofrandele. In partea
anterioard a camerei, zisa ,cu fata la cer”, pun o masa cu farfurii
etc. si sapte cesti de orez reprezentind Ursa Mare, aprind lumi-
ndrile si executa ,adoratia Masurii”, conform ritului obisnuit.
La caderea noptii, se construieste o poarta in mijlocul camerei.
E facutd din bambus acoperit cu hirtie rosie si alba, inalta de
sapte picioare si larga de doua si jumatate pind la trei. Mobilele
camerei sint plasate in asa fel incit sa permita deplasarea fara
sa fie nevoie a se reveni pe acelasi drum.

Unul dintre preoti ia intr-o mina un clopotel sau o sabie
ornatd cu clopotei, in cealalta un corn si recitd incantatiile. El
personifica ,Mama” gata sd indeparteze de copii influentele
malefice. Tatal familiei ii reuneste pe toti copiii. il ia in brate
pe cel care nu merge inca sau pe cel bolnav, iar fiecare copil ia
o luminare aprinsa. Suflind in corn, preotul trece incet pe sub
poarta, urmat de tata si de copiii insiruiti unul in spatele celui-
lalt. Ceilalti preoti bat toba sacra etc. Preotul care conduce
procesiunea isi agita sabia sau un bici si simuleaza lovirea unui
obiect invizibil. Apoi, poarta este transportatd succesiv in cele
patru colturi ale camerei, unde procesiunea se desfiasoara in
acelasi mod si revine iarasi in centru. In fine, poarta este de-
molata si ramasitele ei se ard in curtea casei sau in strada. La
fiecare performare a acestui ceremonial, se confectioneaza o
statueta de lemn, reprezentind copilul cdruia 1i este destinat
ritualul ; statueta este pastratd pind la virsta de 16 ani si, de
reguld, este asezata linga reprezentarea ,Mamei”, in dormitor.
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Dacdi copilul moare Tnainte de a implini virsta de 16 ani, statue-
ta se ingroapa impreuna cu el ; daca este foarte bolnav, statueta
este cea trecutd pe sub poartd. Pe sub poarta trebuie sa treaca
nu numai copilul sau copiii bolnavi, ci si toti copiii din casa, de
asemened nepotii, nepoatele etc. aflate in acel moment acolo.

Desigur ca putem sa interpretim intregul ceremonial ca
fiind un rit de transfer al raului, rit care, sub forma de ,trecere
pe sub sau prin ceva”, este foarte raspindit. De altfel, ritul este
in parte animist, asa dupa cum este, aproape in intregime si
taoismul. Totusi, faptul ca obiectul pe sub care se trece este
un portic, sfint ca mai toate porticurile din Intregul Extrem
Orient sau asemanator cu porticurile africane despre care am
vorbit, trebuie sa aiba un sens nemijlocit: copiii trec dintr-o
lume periculoasa intr-una binevoitoare sau neutrd, pentru care
poarta reprezinta intrarea, trecerea fiind progresiva, prin repe-
tarea sextupld, prin deplasarea portii din centru in cele patru
colturi si apoi din nou in centru, sensul fiind acela de a face
din camera, in Intregul ei, un mediu propice pentru copii. Iar
aceastd interpretare a unei parti a ceremonialului ca rit de
trecere este confirmata de urmatorul fapt: ea se repeta si inca
mai solemn in momentul ,maturitatii” copiilor, la virsta de 16
ani. Din contra, ,adorarea masurii”, adica a constelatiilor aflate
in legaturd cu viata si moartea, este executatd pentru bolnavi,
oricare le-ar fi virstal. Las la o parte sdarbdtorile scolare (intra-
rea la scoald; cea in onoarea lui Confucius; cea pentru bunul
mers al studiilor etc.) si ajung la ceremonialul de ,iesire din
copilarie”®. |Ea seamanda foarte bine cu ceremonialul trecerii
pe poarti doar ca este mai impunitoare si mai teatrald.” In
teorie, la 16 ani, bdiatul pardseste perioada de copildrie ca sa
intre in adolescentd, iar fata devine femeie3. Odatd ceremonia
incheiata, divinitatea copiilor, ,Mama”, inceteaza sa-i mai ape-
re, iar individul intra sub autoritatea celorlalti zei. Tatd motivul
pentru care ceremonialul se numeste frecvent ,Multumirea
adusa Mamei”.

Doolittle insista In continuare asupra faptului ca virsta de
16 ani este cea care marcheaza inceputul ,maturitatii” ; de altfel,
ceremonia poate fi executata mai devreme, daca tindrul tre-
buie sa se casatoreasca imediat, sau poate fi aminatad din cauza

1. Cf. Doolittle, ib., pp.134-136.
2. Doolittle, loc. cit., pp. 137-138.
3. Cf. infra, despre ,pubertatea sociala”.
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saraciei etc. Ritul esential consta tot din trecerea pe sub poarta
artificiala : In acest caz, putem macar presupune ca, fiind con-
siderata o calitate pozitiva (ca si boala), copilaria a fost
transferata portii si distrusa sau ca, si prefer o astfel de inter-
pretare, poarta reprezinta limita dintre doua perioade ale exis-
tentei, in asa fel incit trecerea prin ea inseamna iesirea din
lumea copilariei si intrarea in cea a adolescentei. Distrugerea
obiectului utilizat in rit poate fi explicata printr-un fapt consta-
tat atit in Australia® ¢it si in America de Sud?, ca obiectele sacre
nu trebuie sd serveasca decit o singurd datd, iar la terminarea
fazei ceremoniale, ele trebuiesc distruse (este ideea centrald a
sacrificiului) sau abandonate ca golite de putere si ca, in fiecare
faza noud, sint necesare obiecte sacre, ornamentatii corporale,
costume si rituri verbale noi3. in fine, reamintesc cd in China,
fiecare aniversare a zilei de nastere si, mai ales, fiecare a zecea
aniversare, dupa atingerea virstei de 50 de ani?, constituie prile-
jul unor ceremonii si rituri care, si ele, marcheaza trecerea de
la o perioada la alta.

Iata acum ritul portilor la Blida®. ,in a saptea zi de la nastere,
dupa ce i s-a facut toaleta copilului, moasa il ia in brate, tinindu-I
intins. I se pune sugarului pe piept o oglinda rotunda, smal-
tuita. Oglinda sustine la rindu-i fusul de tors al casei, un saculet
plin cu indigo, In fine putina sare, toate fiind obiecte folosite
frecvent in operatiile magice. Tinind In brate copilul cu tot
acest bagaj, moasa se apropie de usa camerei si 1l balanseaza
de sapte ori pe deasupra unei «mdjiria», canalul de eliminare a
rezidurilor. Procedeaza astfel la toate usile, in special la cele
ale dependintelor care dau in vestibul, in fine, la usa de la
strada, dar 1n interior. Aceastd a saptea zi se mai numeste si
ziua iesirii copilului Gium kbrudj el meziud). Nu pare evident

Cf. Mythes et Lég. d’Austr., pp. 134-135, nota 3.

Koch-Griinberg, scrisoare particulara.

La fel la ojibway (ca si la alti semi-civilizati) care construiesc colibe speciale,

diferite ca forma, pentru fiecare activitate specializatd si cu fiecare noud oca-

zie, ele nefiind folosite decit o singura data si apoi abandonate: consiliu de
razboi sau de pace, masa de sarbatoare, vindecarea unui bolnav, coliba pen-
tru izolarea unui saman, a unui prezicator, a unei femei insarcinate, a unui

cogil care trebuie initiat etc. Cf. Kohl, Kitschi-Gami, Breme, 1859, vol. I,

p. 60.

4. Cf. Doolittle, loc. cit., vol.Il, pp. 217-228. Trumbull, Threshold Covenant,
p. 176, aminteste obiceiul (englez?) de a-i da unui copil, la fiecare aniversare,
atitea lovituri citi ani a implinit; rit pe care il putem privi ca rit de separare
de anii scursi.

5. Desparmet, La Mauresque et les maladies de l'enfance. in: Rev. des Et.

Ethnogr. et Sociol, 1908, p. 488.

Rl e
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faptul ca acest ceremonial are ca scop sa-1 prezinte pe copil
djinilor casei (mai ales celor ai intrdrilor si iesirilor), pentru ca
ei sa-i fie binevoitori atunci cind copilul va iesi din camera
materna ?”.

Am citat suficient de detaliat riturile chinezesti fiindca ele
permit Intelegerea secventei riturilor care l-au condus, etapa
cu etapd, pe individ, de la nastere la virsta adulta, in societdtile
unde nu exista clase de virstd propriu-zise. Perioada dintre
nastere si intrarea In adolescenta, initiere etc. se descompune
in etape mai mult sau mai putin lungi si numeroase, in functie
de populatie. Astfel, la populatia bantu meridionala!, perioada
scursd de la prima la a doua dentitie cuprinde: 1° riturile ante-
rioare aparitiei primului dinte ; 2° pragul dintre prima si a doua
dentitie ; 3° momentul aparitiei acesteia, cind se presupune ca
,micutul a devenit stapinul propriului somn”; motiv pentru care
mama pleaca in padure ca sd arda in secret rogojina ce le-a
servit de culcus; 4° urmeazad perioada de instructie: bdiatul e
deprins sa nu mai locuiascad Impreuna cu femeile, e impiedicat
sa le Invete limbajul secret; nu mai locuieste decit cu baieti de
virsta lui sau mai in virstd si chiar trebuie sa iasa din coliba
atunci cind tatal sau intra in ea. In timpul perioadei de la prima
la a doua dentitie, copilului nu i s-a spus nimic despre fenome-
nele sexuale; odata dentitia a doua aparuta, el este instruit
sistematic. In acest moment, inceteaza diversele operatii ma-
gice, de ordin protector, abia acum fiindu-i permis sa lucreze
la cimp. Astfel, la populatia bantu meridionala, aparitia celei
de-a doua dentitii marcheaza o schimbare completa a existentei
copilului, fiind ,o0 regula absoluta la unele triburi” dar mai putin
categorica la altele. El este despartit de societatea de femei si
copii, dar nu va patrunde 1n societatea adolescentilor decit prin
ceremoniile de initiere, iar In cea a adultilor, prin ceremoniile
casatoriei. Pentru alte secvente rituale, trimit la numeroasele
monografii citate in acest volum.

In rezumat, o schema va cuprinde urmatoarele rituri : tiierea
cordonului ombilical, stropiri si bdi, ciderea restului de cordon,
denominatia, primul tuns, prima masa familiald, prima dentitie,
primul mers, prima iesire, circumcizia, prima invesmintare
diferita dupa sex etc. Voi vorbi despre circumcizie in capitolul
urmator. Pentru moment, ar fi potrivit sa spunem citeva cuvinte
despre denominatie si botez.

1. Dudley Kidd, Savage Childbood, Londra, 1906, pp. 81-89.
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Riturile de denominatie ar merita In sine o monografie
speciald. Ele au fost studiate in mai multe rinduri!, dar fard a fi
considerate, dupa cite stiu, nici in detaliu, nici In adevaratele
lor semnificatii. Prin denominatie, copilul: 1° este individuali-
zat; 20 este integrat in societate, fie in cea generald, sarbatoarea
fiind publica si intregul sat participind la ea, in special daca este
vorba de un baiat, cu atit mai mult daca el este fiul sefului; fie
intr-o societate restrinsa, in familiile celor doua linii de ascen-
denti sau numai in familia paterna ori materna. Variatiunile de
detaliu sint nenumarate. Citeodata i se da copilului un nume
generic, care indica numai daca e baiat ori fata, ori ca este al
treilea sau al saptelea copil; sau i se da numele unuia dintre
stramosi; sau copilul isi alege el insusi numele. In fine, el poate
sd-si schimbe numele ori de cite ori isi schimba categoria de
virsta pe durata copildriei: astfel ca de multe ori primeste mai
intli un nume vag, apoi unul cunoscut, apoi unul secret, apoi
un nume de familie, de clan, de societate secretd? etc.

Faptul ca ritul de denominatie a copilului este unul de
agregrare nu mai are nevoie, cred, sa mai fie demonstrat:
documentele citate mai sus o probeaza. Si iata inca unul: in
Gabon, 1n trecut, la nasterea unui copil, ,un mesager public
anunta si solicita pentru copil un nume si un loc intre cei vii.
Un altul, la celalalt capat al satului, raspundea ca a luat cererea
la cunostinta si promitea, in numele populatiei, ca nou-nascutul
va fi primit in comunitate si va avea toate drepturile si avan-
tajele apartinind acelei populatii. Indivizii se adunau in strada,
era adus nou-ndscutul si era expus privirii tuturor. Se aducea o
cada plina cu apa, iar seful satului sau al familiei 1l uda, ii
dadea un nume si pronunta o invocatie pentru ca el sa fie
sanatos, sa creasca pina va deveni femeie sau bdrbat, sa aiba
multi copii, nenumadrate bogatii’® etc.”

1. Cf. Tylor, Primitive Culture, ed. a 4-a, Londra, 1903, vol. II, pp. 430, 441, 437
etc. Pentru riturile de denominatie, cf. inca Voth, Oraibi, loc. cit., pp. 55, 57;
Skeat-Blagden, Wild Tribes of Malay Peninsula, Londra, 1905, vol. 11, pp. 3
sqq; Doutté, Merrdkech, passim etc.

2. Atrag atentia inca de pe acum ca numele adultului poate si el sa varieze in
cursul vietii, fie dupa actele sale ocazionale (fapte stralucite, nenorociri), cf.
E. Best, Maori Nomenclature, in: Journ. Anthr. Inst., vol. XXXII (1902),
pp- 194-196; fie sistematic (nasterea copiilor, trecerea dintr-o clasa de virsta
in alta sau de la un grad ,secret” la altul etc.); cf. un caz interesant de
schimbare a numelui la fiecare ,etapd de viatd ascendenta” la pawni, Alice
Fletcher, A Pawnee Ritual Used when Changing a Man’s Name, in: Am.
Anthrop., New Ser., vol. I (1899), pp. 85-97.

3. Wilson, Western Africa, citat de H. Nassau, Fetishism in West Africa, Londra,
1904, pp.212-213. Am putea compara intre ele informatiile lui Lasnet din
Une Mission au Sénégal, Paris, 1900, p. 24 (mauri), 50 (peul), 64 (laobe), 76
(tusculu), 88 (mandigue), 127 (ulofi), 145 (séreri).
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Vom remarca faptul cd, alaturi de ritul de denominatie, exista
in Gabon un rit prezentind o analogie frapanta cu botezul.
Acesta din urma a fost privit, cel mai adesea, ca o lustratie, un
rit de purificare ori catartic!, adicad in definitiv ca rit de separare
de lumea anterioard, fie profana in general, fie impura. Cu toate
acestea, trebuie tinut seama ca pina si acest rit poate avea un
sens de rit de integrare, atunci cind nu se foloseste apa obis-
nuita, ci apa consacrata. Fiindca In acest caz cel botezat nu
numai ca-si pierde o calitate, dar si obtine o alta. Sintem astfel
nevoiti sd examinam o noud categorie de rituri, cele numite de
initiere.

Totusi, mai Tnainte, este necesar sa ne amintim de anumite
rituri de expunere la soare, la lund, la pamint, al caror sens
exact J.-G. Frazer si A. Dieterich nu mi se pare ca l-au inteles.
Intr-adevir, acolo unde, ca la populatia bantu si la amerindieni,
in special la pueblo si la indienii din America Centrald, viata
sociala si cea cosmica sint privite ca intim legate, este normal
sa existe rituri de integrare a nou-nascutului in lumea cosmica,
adicd in elementele ei principale. De unde si riturile de prezen-
tare la luna si soare, de contact cu pamintul etc.? De asemenea,
daca totemismul reprezintd, in cele din urma, un sistem cu scop
economic, este normal ca si copilul sa fie, Intr-un moment sau
altul, agregat efectiv totemului sdu, cu toate ca deja este Inrudit
cu el prin nastere. Aceste rituri de integrare la grupul totemic
antropo-animal, antropo-vegetal sau antropo-planetar, consti-
tuie o contrapartida la riturile de agregrare la familia de care
pare sa apartind in mod automat nou-nascutul, datorita faptului
cd este nascut de o anumitd mama si, fara indoiala, dintr-un
anumit tata. Dar, toate acestea ne conduc din nou la cercetarea
riturilor de agregare in societatile speciale determinate.

1. Cf. E.-B. Tylor, loc. cit., vol. 11, p. 430 si urm., care a comis confuzia sem-
nalatd in text. Asupra botezului ca rit de initiere, a se vedea R. Farnell, The
Evolution of Religion, Londra, 1905, pp. 56-57 si 156-158.

2. Sensul prezentarii la soare, ca rit de agregare, este foarte clar la tarahumari
(Lumbholtz, Unknown Mexico, Londra, 1903, vol. 1, p.273), la oraibi, (cf.
supra, p.49), la zuni (D-na Stevenson, The Zuni, XXIII, in: Ann. Rep. Bur.
Am. Ethnol. s. v. Birth) etc. Pentru cazurile de prezentare la lund, a se
vedea J.-G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, editia a 1I-a, Londra, 1907, pp. 373
si urm. Majoritatea riturilor citate sint intr-adevar simpatetice, ideea fiind
aceea ca cresterea lunii o favorizeaza pe cea a copilului. In fine, amintesc
ca luna, soarele etc. sint uneori totemuri si c¢d, in acest caz, ca la anumiti
amerindieni, prezentarea la astre este un rit de integrare in grupul totemic;
uneori este un rit de integrare la divinitate, nou-nascutul fiind considerat, in
consecinta, ,fiu al soarelui”.



CarprtoLuL VI

RITURILE DE INITIERE

Pubertatea fiziologica si pubertatea sociala — Circumcizia —
Mutilarile corporale — Clanurile totemice — Confreriile
magico-religioase — Societatile secrete — Societatile politice
si razboinice — Clasele de virsta — Misterele antice — Religii
universaliste ; botezul — Confreriile religioase — Fecioarele
si prostituatele sacre — Clase, caste si profesii — Ordinatia
preotului si a magicianului — Intronarea sefului si a regelui —
Excomunicarea si excluziunea — Perioada de prag.

Clasele de virsta si societatile secrete au facut recent
obiectul a doud monografii, una de H. Schurtz!, cealaltd de
Webster? in care, totusi, nu au fost studiate suficient ceremo-
niile de acces la acestea. Astfel, desi H. Webster a consacrat
riturilor un intreg capitol, el nu le-a studiat decit izolat si, fapt
curios, nu s-a gindit sa le compare din punct de vedere al
secventelor lor. Ambii autori, convinsi fiind de ideea ca initie-
rea ar coincide cu pubertatea si ca toate ceremoniile de acest
tip au drept punct de plecare respectivul fenomen fiziologic,
s-au lansat In teorii generale inadmisibile. Schurtz reduce totul
la instinctul de ,sociabilitate”, altfel spus la instinctul gregar,
fara a reusi insa sa faca intelese nici variatiile institutiilor consi-
derate, nici natura ceremoniilor ce le corespund. Webster con-
struieste d prioriun tip primitiv de clasa de virstd si de societate
secretd si vede peste tot devieri si degenerescente ale acestui
tip ipotetic.

In prezentul capitol, se va demonstra mai intii ca pubertatea
fiziologica si ,pubertatea sociala” sint doud notiuni esential
diferite, care nu converg decit rareori. Apoi, vom examina cere-
moniile de initiere de orice tip, adica nu numai pe cele care
permit accesul la clasele de virsta si la societatile secrete, dar si
pe cele ce Insotesc ordinatia preotului si a magului, intronarea
regelui, consacrarea calugarilor si a calugaritelor, precum si a
prostituatelor sacre etc.

1. H. Schurtz, Alterklassen und Mannerbiinde, Leipzig, 1902.
2. H. Webster, Primitive secret societies, New York, 1908.
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La fete, pubertatea fizica se manifesta prin umflarea sinilor,
largirea bazinului, aparitia parului pubian si, mai ales, prin cel
dintli flux menstrual. Ar parea deci, simplu sda se dateze din
acest moment trecerea de la copilarie la adolescenta. In reali-
tate, n viata sociald, lucrurile se petrec cu totul altfel, ceea ce
se explicd In primul rind tot prin fapte de ordin fiziologic:
1°Juisarea sexuala nu depinde de pubertate, ci este resimtita,
in functie de individ, fie inainte, fie dupa aceasta; spasmul se
poate produce chiar cu citiva ani mai devreme; astfel incit
pubertatea nu prezinta importantd decit pentru posibilitatea
conceptiei; 2° Aparitia primului ciclu nu se manifestd la aceeasi
virsta la diferite rase, nici in cadrul aceleiasi rase la indivizi
diferiti. Diferentele sint considerabile!, astfel incit conchidem
ca nici o institutie nu se bazeaza pe un element atit de dificil
de determinat si atit de putin constant precum pubertatea.
Chiar in Europa, variatiile nu corespund unor prescriptii legale.
La Roma, fetele sint nubile din punct de vedere legal la 12 ani,
dar abia a doisprezecea parte din numarul de tinere romane au
menstruatie la aceastd virsta, majoritatea avind-o intre 14 si 15
ani, iar citeva, foarte rar, de la 9 ani. La Paris, virsta legala
pentru casatorie este 16 ani si 6 luni; dar pubertatea medie se
situeazd la 14 ani si 4 luni, conform lui Brierre de Boismont, si
la 15 ani si 4 luni dupa Aran, clasele bogate fiind mai precoce
in acest sens decit muncitorimea. Astfel la Roma, pubertatea
sociald este anterioard, iar la Paris este posterioard pubertdtii
fiziologice.

Ar fi deci mai bine sa nu numim riturile de initiere, rituri de
pubertate. Departe de noi insa intentia de a nega ca existd,
totusi, rituri ale pubertatii fiziologice care, in unele rare cazuri,

1. Ploss-Bartels, Das Weib, ed. a 8-a, Leipzig, 1905, vol. I, pp. 394-420, au
reunit o importanta cantitate de documente despre aparitia — normala sau
anormala (de la 2 luni etc.) — a primei menstruatii la diferite populatii. Data
primei menstruatii depinde simultan de climat, hrana, profesie si ereditate.
Observatorilor, in majoritate medici, le vine atit de greu sa se puna de
acord asupra virstei medii a primei menstruatii la o populatie luata pe
ansamblu (Franta, Rusia etc.) sau chiar dintr-o regiune limitatd (un mare
oras, de ex.), incit ar trebui sa 1i consideram pe negri, oceanici etc. sta-
tisticieni excelenti daca i-am presupune capabili sa fi descoperit media
pentru propriile lor triburi, fnaintea oricarei investigari metodice asupra
influentei climei si a modului de hrand. Iata un tabel pentru 584 femei din
Tokyo: la 11 ani, 2; la 12 ani, 2; la 13 ani, 36; la 14 ani, 78; la 15 ani, 224;
la 16 ani, 228; la 17 ani, 68; la 18 ani, 44; la 19 ani, 10; la 20 ani, 2. Iata
mediile pentru Africa: ulofi, 11-12 ani; Egipt, 10-13 ani (Pruner-bey) sau 9-10
ani (Rigler); bogosi, 16 ani; suaheli, 12-13 ani; wanjamwesi, 12-13 ani;
berberi din Egipt, 15-16 ani; somalezi, 16 ani; Loango, 14-15 ani, rar 12;
arabi din Alger, 9-10 ani, Fezzan, 10-15 ani.
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coincid cu cele de initiere. Fetele sint atunci izolate, uneori
chiar sint considerate moarte, apoi reinviate!; la alte popoare?,
dimpotriva, nu existd vreun rit specific momentului respectiv,
desi exista rituri de initiere.

Astfel, se contureaza ideea ca majoritatea acestor rituri, al
caror caracter evident sexual nu poate fi negat si despre care
se spune ca te fac barbat sau femeie, sau apt de a fi (barbat sau
femeie), se includ In aceeasi categorie cu anumite rituri de
sectionare a cordonului ombilical, rituri de copilarie si de ado-
lescentd, si sint rituri de separare de lumea asexuatd, urmate
de rituri de agregare la lumea sexuald, la societatea restrinsa,
constituita dincolo de toate celelalte societati generale sau spe-
ciale, din indivizii de acelasi sex. Aceasta se poate? afirma in
special 1n legatura cu fetele, activitatea sociala a femeii fiind
mult mai simpld decit a barbatului.

Chestiunea se complica si mai mult in cazul bdietilor: aici,
diferenta e cu atit mai mare cu cit prima emisie de sperma
poate fi precedata de emisia de mucus, cu cit aceasta trece
deseori neobservata de subiect si, in fine, cu cit ea nu se pro-
duce, la majoritatea indivizilor, decit sub influenta unui soc
exterior a cdrui datd depinde de circumstante imposibil de
prevazut sau de dirijat. Rezulta de aici ca pubertatea baietilor
se fixeaza In acceptia comuna la data aparitiei parului pe barba
si pe pubis etc. Dar si In acest caz, diferentele etnice si indivi-
duale sint considerabile.

Astfel, pentru oricare dintre sexe, pubertatea fizicd este un
moment dificil de datat, dificultatea explicind faptul ca atit de
putini etnografi si exploratori au facut cercetdri in aceasta pri-
vintd. Cu atit mai de neiertat este acceptarea expresiei ,rituri
de pubertate” pentru a desemna ansamblul riturilor, ceremo-
niilor, practicilor de orice fel care marcheaza, la anumite po-
poare, trecerea de la copildrie la adolescenta. Se cuvine deci sa

1. J.-G. Frazer a adunat dovezi in Golden Bough, vol. 111, pp. 204-233. cf. si lui
Hutter, Nord-Hinterland von Kamerun, Brunswick, 1902, p. 427 ; Stevenson,
The Zuni in: XXXIII Ann. Rep. Bur. Ethnol., pp. 303-304 etc., C.-G. Du Bois,
The Religion of the Luisenio Indians of Southern California, in: Univ. Cal.
Publ., vol. VIII, nr. 3, 1908, pp. 93-96.

2. Jenks, The Bontoc Igorrot, Philippines Dep. Int., Ethnol. Survey Publ., vol. I,
1904, pp. 66 si urm.

3. S-ar obtine rezultate identice daca s-ar compara virsta la care se executa
deflorarea artificiala (perforarea himenului) cu cea a pubertatii: cu rare
exceptii, cele doua nu sint puse in legatura, la acelasi popor; in plus,
perforarea himenului nu reprezinta numai o pregatire pentru coit, fie nup-
tial, fie anterior casatoriei, sau pentru logodna. Despre acest rit, cf. printre
altii H. Sidney Hartland, At the temple of Mylitta, in: Anthrop. Essays
presented to E.-B. Tylor, Oxford, 1907, pp. 195-198.
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distingem intre pubertatea fizicd si pubertatea sociald, la fel
cum se deosebeste o inrudire fizicd (consanguinitatea) de o
nrudire sociald, o maturitate fizica de o maturitate sociald
(majoratul) etc.

Este demn de remarcat faptul ca unii observatori prudenti,
chiar daca au publicat elemente precise de apreciere, nu au
sesizat ca erau doud fenomene distincte si au utilizat cuvintul
pubertate alternativ, intr-un sens sau in celalalt. Iata citeva
exemple de asemenea confuzii: descriind amanuntit ,ceremo-
niile de pubertate” ale fetelor la indienii thomson, ceremonii
care sint executate departe de sat, Intr-o coliba speciala, si
contin tabuuri, spaldri, rituri simpatetice! etc., Teit adauga:
ofetele erau adeseori logodite de copile, cu barbati in virsta de
peste 20 de ani; nu erau considerate nubile decit dupa ce
indeplinisera toate ceremoniile care privesc aparitia pubertatii,
adica aproximativ de la 17-18 ani, uneori chiar 23 de ani”.?
Vom fi de acord ca pubertatea fizicd nu poate fi cauza princi-
pala a unor ceremonii atit de indelungate si care cuprind, in
detaliu, mai multe etape. Pentru bdieti, se afirma clar® ca genul
de ceremonii care trebuiau executate depinde de profesia
(vinator, razboinic etc.) pe care isi propuneau sa o urmeze si
ca fiecare adolescent le incepe, intre 12 si 16 ani, din ziua c¢ind
a visat pentru prima oard o sageatd, o barcd sau o femeie. De
asemenead, nici un element din ,ceremoniile pubertatii” la tribu-
rile lillooet din Columbia britanica* nu indica pubertatea fizica
ci, dimpotriva, mai ales faptul ca, pentru tinerii care doreau sa
devina samani, perioada ritului dura foarte mult, dovedind ca
era vorba, la fel ca la chinezi®, de ,pubertatea sociala”. Reamin-
tim ca si la noi virsta la care tinerii au voie sd se casatoreascd
nu coincide cu momentul pubertatii lor fiziologice si, daca
vreodata cele doua momente, unul social, altul fizic, ar ajunge
sa coincida, faptul s-ar datora progresului stiintific.

Daca la hotentoti, baietii ramineau in societatea feminina si
infantila pina implineau 18 ani®, la populatia elema, din Golful

1. J. Teit, The Thomson Indiens of British Columbia, in: jJes. N. Pacif. Exped.,
vol. I, (New York, 1898-1900), pp. 311-321.

Ibidem, p. 321.

Ibidem, pp. 317-318.

J. Teit. Lillooet Indians, in: Jesup. N. Pac. Exp. vol. 1I, Leiden si New York,
1906, pp. 263-267.

Cf. supra, pp. 59, 63.

P. Kolben, The Present State of the Cape of Good Hope, vol. I, p. 121, citat de
Webster, loc. cit., p. 23.

b
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Papua, prima ceremonie era, dimpotriva, executata atunci cind
copilul implinea cinci ani, a doua, cind avea zece, iar a treia nu
parea sa aibd loc decit dupa mult timp, din moment ce ficea
din copil un razboinic propriu-zis, liber sd se casatoreascal.

Pe scurt, la Intrebarea pusad de Leo Frobenius?, fard ca el sa
incerce macar sa raspunda cu precizie: ,daca momentul novicia-
tului coincide intr-o oarecare mdsurd cu maturitatea sexuald”,
eu raspund clar: nu, cu atit mai mult cu cit ceremoniile primei
menstruatii’> ori exista la populatii care nu cunosc riturile de
initiere, ori au un caracter deosebit doar prin simplul fapt ca
este vorba intr-adevir de prima aparitie* a unui fenomen ce va
fi in continuare Insotit mereu de rituri speciale, datorate calitatii
impure atit a femeii ca atare, cit si a singelui sau menstrual.

Deosebirea intre pubertatea fizica si pubertatea sociala apa-
re cu si mai mare claritate in unele ceremonii ale triburilor
toda®, care sint poliandri si se logodesc de la virsta de 3 ani. Cu
putin timp 1naintea pubertatii fiziologice, un barbat din alta
regiune decit cea a fetei vine in zori In satul acesteia, se culcd
alaturi de ea si 1si intinde haina astfel Incit sa 1i acopere pe
amindoi; ramin asa citeva minute, apoi barbatul pleaca. Dupa 15
zile, un barbat puternic si bine cladit din orice regiune sau clan
ar fi, vine sa 1si petreaca noaptea cu fata si o dezvirgineaza.
,Faptul trebuie sa se intimple nainte de pubertate si putine
lucruri discrediteaza atit de tare femeia ca neindeplinirea aces-
tei ceremonii; poate chiar sa o Impiedice sa se marite.” Abia la 15
sau 16 ani incep ceremoniile de casatorie propriu-zise, adica la
citiva ani dupa pubertate.

Chiar si numai diferentele privind virsta la care se practica
circumcizia ar fi trebuit sa dea de inteles ca in acest caz este
vorba de un act de importanta sociala, nu fiziologica®. La nume-
roase popoare, operatia este executatd la intervale destul de
indepdrtate in timp, de exemplu, o data la 2, 3, 4 sau 5 ani,
astfel Incit sint circumcisi In acelasi timp copii cu dezvoltare
fizica sexuala diferita. Mai mult, intr-o aceeasi regiune, locuita

1. J. Holmes, Initiation ceremonies of the natives of the Papuan Gulf, in: Journ,
Antbr. Inst. vol. XXXII (1902), pp. 418-425.

2. L. Frobenius, Die Masken und Geheimbiinde Afrikas, in: Nova Acta Leopoldina
etc., Halle, 1898, p. 217.

3. C.f. intre altii J.—G. Frazer, Golden Bough, ed. a 2-a, vol. 1, p. 325.

4. Cf. infra cap. IX.

5. H. Rivers, The Toda, Londra, 1905, pp. 502-503.

6. A se vedea rezultatele ciudate la care a ajuns Webster, loc. cit., cap. II si III

si pp. 36, 200-201, 205-2006.
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de populatii de acelasi tip somatic (rasa), se intilnesc diferente
remarcabile. Astfel, in regiunile Marocului! explorate de catre
Doutté, s-a descoperit ca circumcizia se executa: la populatia
dukkala: la 7-8 zile dupa nastere sau la 12-13 ani; la populatia
rehamna: de la 2 ani la 5 ani; la Fez, intre 2 si 10 ani; la
Tanger, la 8 ani; la populatia jbala, de la 5 la 10 ani; in
imprejurimile Mogadorului, de la 2 la 4 ani; in Algeria, la 7-8
ani la musulmanii ortodocsi, daca nu chiar in a 7-a zi dupa
nastere sau, cel putin, cit mai curind posibil?2. Se poate schita
un tabel asemanator cu ajutorul materialelor adunate de R.
Andrée3, de Lasnet in Senegal* etc. Astfel, un acelasi rit mar-
cheaza fie intrarea in copilarie, fie intrarea in adolescenta, dar
fara sa aiba nimic de a face cu pubertatea fizica.

Putine practici au suscitat atitea dizertatii ca aceasta. Din toa-
te lucrdrile pe care le cunosc asupra circumciziei, cea a lui
Richard Andrée tine cont cel mai bine de complexitatea proble-
mei. Totusi, el nu a pus in lumind un fapt important: examinata
izolat, circumcizia nu ar putea fi inteleasa ; ar trebui considerata
in cadrul categoriei practicilor de acelasi tip, adica in categoria
practicilor care, prin tdiere, sectionare, mutilare a oricarei parti
din corp, modifica intr-un mod vizibil pentru toti personalitatea
unui individ. Doutté® a asemanat pe buna dreptate circumcizia
cu prima taijere a parului si cu ceremoniile legate de aparitia
primilor dinti. Lasch® si Westermarck’ au comparat-o cu alte mu-
tilari corporale; dar primul a gresit considerind mutilarile ca
fiind rituri de purificare, iar al doilea, interpretind intreaga serie
de mutilari ca practici destinate sa atragd sexul feminin. Taierea

Doutté, Merrdkech, Paris, 1904, pp. 262-263, 351-352 etc.

Faptul ca excizia clitorisului este, de asemenea, independenta de pubertatea

fiziologica, dar determina pubertatea sociald (aici, dreptul de a se cdsatori)

reiese din tabelul urmator intocmit dupa Ploss si Bartels, Das Weib, ed.

a 8-a, 1905, vol. I, pp. 248-249. Arabia, citeva saptamini dupa nastere ; soma-

lieni: 3-4 ani; Egiptul meridional: 9-10 ani; Nubia, in primii ani ai copildriei;

Abisinia, spre virsta de 8 ani sau in a 80-a zi dupa nastere ; Delta Nigerului:

in copilarie, fara o virsta fixa; malinke, bambara: 12-15 ani; malaezieni etc.,

la aparitia dintilor definitivi; Java: 6-7 ani; makassari: 3-7 ani; gorontalo: 9, 12

sau 15 ani; etc.

3. R. Andrée, Beschneidung, in: Ethnographbische Parallelen, seria a 2-a,
Leipzig, 1889, pp. 166-212.

4. In lucrarea Une Mission au Sénégal, Paris, 1900, p. 14: (mauri, 7 ani), 108

(tribul khassonké, incepind cu copilaria si cu atit mai tirziu, pina la 15 ani,

cu cit familia e mai instarita): virsta obisnuita (peuli, p. 64, malinké, p. 88;

serere, p. 145 etc.) este de 10 pina la 15 ani, dar circumciziile se fac la

intervale mai mari sau mai mici, in functie de numarul de copii.

Doutté, Merrdkech, vol. 1, p. 353.

R. Lasch, Mitteilungen, Soc. Anthrop. din Viena, 1901, pp. 21 si urm.

Westermarck, Moral Ideas, vol. 1, p. 205.
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preputului este absolut echivalentd cu scoaterea unui dinte
(Australia etc.), cu taierea ultimei falange de la degetul mic
(Africa de Sud), cu tdierea lobului urechii sau perforarea lui sau
a septului, cu practicarea tatuajelor sau a zgirieturilor, cu taierea
parului intr-un anumit fel : individul mutilat este scos din rindul
oamenilor comuni printr-un rit de separare (ideea de taiere, de
strapungere etc.) care il agrega automat la un grup determinat
si intr-un astfel de mod incit, operatia lasind urme de nesters,
agregarea sa fie definitiva. Circumcizia evreiasca nu oferda nimic
aparte : evident ea reprezintd un ,semn de alianta” (unire) cu o
divinitate determinata si o marca de apartenenta la aceeasi co-
munitate de credinciosi’.

In definitiv, daca se tine seama si de excizia clitorisului?, de
perforarea himenului si de sectionarea perineului, precum si
de subincizie, se constatd cd trupul uman a fost tratat ca o
simpld bucatd de lemn pe care fiecare a taiat-o si aranjat-o
dupa propriile sale pareri; a fost tdiat tot ce iesea in afara, au
fost strapunsi unii ,pereti”, s-au arat suprafetele plane, uneori
cu reale excese de imaginatie, de exemplu in Australia. Dintre
toate aceste practici, circumcizia este inca una din cele mai
simple si mai putin grave si, intr-o interpretare normald a ei, e
intr-adevar regretabil cd evreii au practicat-o; caci, in urma lor,
nenumadratii comentatori ai Bibliei i-au dat o importanta aparte,
la care nu are nici un drept. Daca evreii s-ar fi unit cu Jahve
perforindu-si septul, cite greseli ar fi fost evitate in literatura
etnografica!

Se intelege ca nu privesc circumcizia ca fiind in legatura cu
procrearea, si aceasta din mai multe motive : 1° deoarece virsta

1. Teoria lui J.-G. Frazer (The Independent Review, 1904, pp. 204 sq.) conform
careia o parte a individului e sacrificata pentru a salva restul, nu explica
decit unele fapte; cea a lui Crawley (The Mystic Rose, pp. 396, 397), conform
cdreia circumcizia si perforarea himenului au scopul de a ,remedia pericolul
hilo-idealistic rezultat dintr-o aparenta inchidere” e aproape fantezie purd;
cea a lui J. Reinach (La lutte de Jacob et de Moise avec Jabuvé et I'origine de la
circoncision, in: Rev. des Et. Ethnogr. et Sociol., 1908, pp. 360, 362), conform
careia circumcizia este un fel de blood-covenant, introduce un element
inutil, cel al singelui (caci ar trebui demonstrat ca singele din rana, putin de
altfel, era strins si ficea obiectul unor rituri ulterioare); daca aceasta teorie
e valabila in cazul evreilor, ea nu explica nici circumcizia, nici excizia la
populatiile semi-civilizate. Aceleiasi explicatii, prin sfintenia singelui varsat,
i se alatura si R. Andrée, loc. cit., pp. 206-207.

2. Lungimea clitorisului variaza cu indivizii si cu rasa. E posibil ca, in unele
cazuri, excizia sa aiba ca obiect suprimarea apendicelui prin care femeia se
aseamanda cu barbatul (fapt exact din punct de vedere anatomic), fiind doar
un rit de diferentiere sexuala de acelasi tip cu cea dintii impunere (rituala)
a costumului, a instrumentelor si uneltelor etc., specifice fiecarui sex.
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la care este practicata variaza de la a 7-a zi dupd nastere la 20
de ani (cel mai tirziu in caz de adoptiune, convertire la iudaism
sau la islam etc.); 2° pentru ca este practicatd, alaturi de alte
mutilari ale organelor sexuale, de cdtre populatii care ignora
mecanismul fiziologic al procredrii'; 3° pentru ca ea s-ar opune
actului sexual propriu-zis, diminuind dorinta, ca urmare a redu-
cerii sensibilitatii glandului. De asemenea, excizia clitorisului
(adica amputarea unui centru erogen), sectionarea perineului
si subincizia penisului diminueaza, la rindu-le, excitabilitatea
sexuala. In fond, semi-civilizatii nu au cautat prea departe: ei
au tdiat In acele organe care, la fel ca nasul sau urechea, atrag
privirea, deoarece sint proeminente si pot, ca urmare a consti-
tutiei lor histologice, sa sufere tot felul de tratamente, fara
pericol pentru viatd ori activitatea individualaZ.

Problema daca fiecare tip de mutilare a fost inventat o sin-
gurd data si apoi s-a transmis de la un popor la altul prin impru-
mut sau a fost descoperit de mai mule ori in mod independent
nu face obiectul lucrdrii de fata. Voi observa doar ca fiecare tip
de mutilare fiind un procedeu de diferentiere colectiva, impru-
mutul nu se poate realiza intre triburi limitrofe, ci doar in cazul
in care aceasta formad, inca necunoscuta, poate servi la diferen-
tierea mai accentuata a unui grup dat de vecinii sdi.

Mutilarile reprezinta un mijloc de diferentiere definitiva;
exista alte metode, cum sint portul unui costum special, al unei
masti sau al picturilor corporale (mai ales cu lut colorat) care

1. Cf. lucrdrii mele Mithes et Legéndes d’Australie, cap. V si. Man. 1907 si 1908.

2. Preputul taiat este aruncat sau pastrat etc. Modurile de a actiona in acest caz
variaza la infinit, asa cum s-a afirmat si in legatura cu cordonul ombilical,
parul etc., cf. supra, p. 56. Reamintesc ca lungimea preputului variaza in
functie de rasa si ca acesta, relativ scurt la populatiile albe din Europa, atinge
la negri si la arabi lungimi disproportionate. Anchete mai extinse asupra
acestui aspect ar fi deosebit de utile. Vechea teorie a semnificatiei sexuale
este inca sustinuta de catre P. Lagrange (Etudes sur les religions semitiques,
pp. 242 si urm.): ,Este ca o consacrare printr-un sacrificiu singeros a vietii
sexuale la care tinarul este de acum incolo admis”, si de catre P. Schmidt (in
Anthropos, 1908, pp. 602-603, nota): ,Pare din ce in ce mai evident ca la
popoarele semi-civilizate circumcizia avea menirea, dupa presupunerile lor
naive si eronate, s faciliteze actul generdrii si cd ea se practica, in majoritatea
cazurilor, in acele misterioase sarbatori ale pubertatii, cind este atinsa virsta
virila”. Nu s-ar putea acumula in mai putine cuvinte atitea erori teoretice cite
au facut acesti doi eruditi. Cit despre Preuss, in Globus, vol. LXXXVI, p. 362,
el crede ca circumcizia faciliteaza ,elanul generator” prin care tatal transmite
sufletul sau copilului; si Schurtz crede ca circumcizia are drept scop sa facili-
teze generarea (loc. cit., pp. 96-97). Toate acestea ar fi foarte bune daca semi-
civilizatii ar sti, la fel ca medicii si mai bine decit taranii nostri, la ce sa se
astepte cu privire la mecanismul conceptiei. Ii sfatuiesc pe cei interesati de
asemenea chestiuni sa citeasca lucrarile Etudes de Psychologie sexuelle, de
Havelock Ellis, Das Weib de Ploss si Bartels si, in general, tratatele detaliate
de fiziologie si de psihologie sexuale.
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marcheaza diferenta temporara. Si tocmai acestea sint cele pe
care le vedem cd joaca un rol important in riturile de trecere,
deoarece se repetd la fiecare schimbare survenita in viata
individului.

Acestea fiind spuse, in continuare, vom examina citeva
secvente in detaliu. Vom incepe prin initierea la societatile
totemice.

Datorita mai ales lui Spencer si Gillen!, lui W.-E. Roth?, lui
A.-W. Howitt? si lui R.-H. Mathews?, se cunosc aproape in cel
mai mic amanunt ceremoniile de initiere la grupul totemic
pentru mai multe triburi australiene. Ele au loc de la virsta de
20 de ani pina la 30 de ani. Primul act consta in separarea de
mediul anterior, lume a femeilor si a copiilor; ca si pentru
femeia insdarcinata, are loc recluziunea novicelui intr-un loc
pustiu, intr-o coliba speciala etc., insotitd de tabuuri de tot
felul, mai ales alimentare. Legatura novicelui cu mama mai
dureaza un timp ; Insa mai devreme sau mai tirziu, soseste clipa
in care, printr-un procedeu violent sau aparent violent, el este
despartit definitiv de mama, care adesea il plinge. Dupa cum
afirma Howitt despre tribul kurnai: ,Intentia tuturor actelor
acestei ceremonii este sa antreneze o schimbare brusca in viata
novicelui; el trebuie separat de trecut (cut off) printr-un inter-
val prin care nu va mai putea trece vreodata. Inrudirea cu
mama lui, in calitate de copil, este sfarimata brusc si, incepind
din acel moment, va ramine atasat de barbati. Trebuie sa para-
seasca simultan toate jocurile si sporturile copilariei, rupind
legaturile domestice dintre el si mama sau surorile lui. Devine
acum bdrbat instruit, constient de datoriile care 1i incumba in
calitate de membru al comunitatii murring”®. Ceea ce relateaza
Howitt despre ceremoniile tribului kurnai e valabil si pentru
cele ale altor triburi din sud, sud-est, Australia centrala etc.

In unele din acestea, novicele este considerat ca mort si
ramine astfel pe intreaga perioadd a noviciatului. Acesta durea-

1. Spencer si Gillen, The Native Tribes of Central Australia, Londra, 1899,
pp- 212-386; The Northern Tribes of Central Australia, Londra, 1904,
pp. 328-379.

2. W.-E. Roth, Ethnological Studies among the North-West-Central Queensland
Aborigines, Brisbane, 1897 si North Queensland Ethnography Bulletins, anii
1901 si urmatorii.

3. A.-W. Howitt, 7he Native Tribes of South and South-East Australia, Londra, 1904,
pp. 509-677.

4. R.-H. Mathews, numeroase articole in revistele Societatilor de Antropologie
din Paris, Viena, Londra, Washington si societatile stiintifice din Australia.

5. Howitt, S.-E. Tr., p. 532.
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za un timp mai lung sau mai scurt si consta intr-o slabire corpo-
rald si mentald, menitd, fara indoiala, sa 1i stearga orice amintire
din viata de copil. Urmeaza partea concretd : invatarea codului
de obiceiuri, educatie treptata prin executarea in fata novicelui
a ceremoniilor totemice, recitarea unor mituri etc. Actul final
consta dintr-o ceremonie religioasa (acolo unde exista credinta
in Daramulun etc.) si, mai ales, dintr-o mutilare speciala, dife-
rita de la trib la trib (scoaterea unui dinte, incizia penisului
etc.) facindu-l pe novice identic cu membrii adulti ai clanului.
Uneori initierea are loc dintr-o data, alteori in etape. Dacd
novicele este considerat mort, el este ulterior reinviat si invatat
sa traiasca, dar altfel decit in copilarie. Oricare ar fi diferentele
de detaliu, Intotdeauna vom putea deosebi o succesiune con-
forma cu schema generala! a riturilor de trecere.

,Confreriile” magico-religioase sint bazate esential pe orga-
nizarea clanului, adica pe inrudirile sociale, fiind totusi altceva
decit acestea. Dacd in Columbia britanica, clanul totemic nu
s-a mentinut si astazi identic cu confreria, el exista impreuna
cu ea In zonele de cimpie si a disparut la indienii pueblo, la
care fraternitatea (confreria) are o baza teritoriala (cf. triburilor
tusayan, hopi etc.). Pentru ceremoniile de initiere la tribul
kwakiutl, fac trimitere la memoriul lui Boas?. La australieni,
dreptul de a face parte din clanul totemic se transmite ereditar;
in schimb, la triburile kwakiutl, el se dobindeste prin cdsatorie;
dar, in orice caz, individul nu accede in clan decit gratie unor
ceremonii de trecere, care 1l separa de mediul sau anterior
pentru a-l agrega in noul mediu restrins. Daca la australieni

1. In general, se atribuie o importanta exagerati modului cum este tratatd
ulterior bucata de preput taiata; asa dupa cum am mai spus-o, aceasta
particica din individ tine, fiard indoiala, de fostul sau purtdtor, dar nu mai
mult decit pletele taiate, resturile de unghii, saliva, urina etc., sau dintii care
au fost scosi si ei Intr-un rit de initiere. La triburile australiene care executa
acest rit, dintele este pastrat cu grija (Howitt, S.-E.Tr., pp. 542, 562, 565, 569
etc.; Spencer si Gillen, North. Tr. p. 594) sau sfarimat (macinat), amestecat
cu carne si inghitit de mama fetei, care e initiata, sau de mama vitrega a
baiatului, sau aruncat intr-un iaz pentru a alunga ploaia sau, in fine, ingropat
(North. Tr., pp. 593, 594) ; acest dinte constituie Intotdeauna un obiect sacru
intr-o oarecare masura (ibid., pp. 594, 595); totusi, la triburile kaitish, din-
tele este ldsat pe pamint, acolo unde a cdzut, neexistind credinta ca poate fi
folosit ca obiect de magie (ibid. p. 589). Deci, daca ne bazam numai pe
aceste doua rituri, nu vad de ce preputul ar constitui sediul fortei vitale
intr-o mdasura mai mare decit parul, dintii, unghiile, urina, singele, defe-
catiile ; el nu este cu certitudine sediul fortei de reproducere si nici un soi
de embrion animat si independent.

2. Boas, in Report U.S.Nat.Mus. for 1895, Washington, 1897, memoriu analizat
in detaliu de Schurtz (cu exceptia riturilor) si de Webster; cf. si Handbook
of the American Indians, vol. 1, Washington, 1907, s.v. Kwakiutl.



RITURILE DE INITIERE 77

copilul este despartit de mama, de femei si de copii, la kwakiutl
lumea anterioara este personificatd printr-un ,spirit” care trebuie
exorcizat, punct de vedere identic cu cel al crestinilor atunci
cind 1l exorcizeaza pe Satana cu prilejul botezului. Ideea de
moarte si de reinviere se intilneste si aici. In sfirsit, agregarea
la societate consta In achizitia ,spiritului” protector colectiv al
clanului, echivalind cu totemul australian.

Animismul este mai marcat la triburile omaha, ojibwai etc.,
la care protectorul care trebuie dobindit este mai individualizat
si 1si pierde orice caracter specific. J.-H. Kohl a descris in de-
taliu! ceremoniile de admitere in tribul ojibwai, in ,ordinul
Midelor”. Secventa este urmatoarea: constructia unei colibe
sacre?; copilul este legat de o scindurd si pe toata durata
ceremoniei se comportd ca si cum si-ar fi pierdut orice persona-
litate ; participantii sint imbracati, pictati (tatuati) etc.; proce-
siune generald In interiorul colibei; sefii de trib-preoti-magii 1i
Lucid” pe toti participantii; apoi acestia sint reinviati unul dupa
altul; procesiunea, masacrul si reinvierea se realizeaza dupd
fiecare scena importanta a ceremoniei; tatil, Insotit de nasi si
nase, prezintad pe fiul sau sefilor (de trib), apoi danseaza cu cei
care 1l Insotesc. Aceasta dureaza pina la amiaza; dupa-amiaza
sint expuse In centrul colibei asa-numitele sacra, ramuri aco-
perite cu o pinza in jurul cirora se merge in procesiune o data,
de 5 ori etc., pind cind pinza e acoperitda cu o multime de
scoici colorate pe care fiecare le-a aruncat din gura; apoi pro-
cesiunea reincepe, fiecare culegind in trecere cite o scoica,
care, devenita ,sacrd”, va servi drept un bun ,leac”. In conti-
nuare, fiecare participant vine pe rind, bate in toba sacra si
cintad un fel de rugaciune, in timp ce ceilalti barbati fumeaza
(act ritual). Spre seard, primirea de catre sefii tribului si de
preoti a cadourilor oferite de tata, caruia ii daruiesc in schimb
Jleacuri”, amulete etc.; discurs al marelui preot care solicita
,binecuvintarea divina a lui Kitschimanitu”; ospdt cu porumb
fiert in apa, copiii primindu-si si ei portia; in cursul ceremoniei,
copilul primeste un nume. La indienii zuni din Arizona, fiecare
copil de sex masculin trebuie primit in Kotikili (confrerie
mitologicd) si asociat la unul din kiwitsiwe (casa de ceremonii
sacre, un fel de templu), cel al sotului, al fiului cel mai mare
sau al fratelui mai mare ai moasei ce a adus copilul pe lume;

1. J.-H. Kohl, Kitschi-Gami, Bremen, 1859, vol. I, pp. 59-76.
2. Ibid., vol. 11, p. 71.
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acelasi barbat are rolul de nas 1In initierea copilului, fie
involuntar (la virste foarte mici), fie voluntar (spre 12-13 anil).
In plus, fiecare individ, barbat sau femeie, face parte din mai
multe ,confrerii”, a ploii etc., sau magico-medicale etc., pentru
fiecare dintre acestea riturile de initiere diferind?. Iatd schema
riturilor de intrare cu ocazia initierii voluntare la Kotikili:

1° Nasul il introduce pe novice in kiwitsiwe; 2° doua femei
asaza pe spatele novicelui patru covoare impaturite in patru;
3% nasul inveleste capul novicelui cu o pinza, astfel incit acesta
sd nu poatd vedea nimic; 4° novicele primeste, de la fiecare
din cele patru divinitati Sayathlia (barbati purtind masti), de
patru ori, lovituri pe spate cu ramuri de yucca; 5° fiecare femeie
primeste de la fiecare Sayathlia cite o lovitura de yucca pe
spate si sint inldturate cele patru covoare; 6° tinarul mai
primeste patru lovituri de la fiecare divinitate ; 7° nasul ia pinza
(ce acoperea fata) si fixeaza o pana de vultur, ornament sacru,
in parul novicelui; 8° cei patru zei isi scot mastile si novicele
recunoaste cd ei sint barbati; 9° patru novici sint adusi in fata
celor patru Sayathlia si primesc de la acestia o masca si o
ramurd de yucca; 10° novicii lovesc fiecare Sayathlia cu aceasta
ramura, pe bratul drept si pe cel sting, pe glezna dreapta si pe
cea stinga; 11° novicii inapoiaza fiecdrui Sayathlia masca;
12%acestia 1si repun masca si lovesc fiecare nas pe brate si pe
glezne, initierea luind sfirsit?

Sa observam ca, in toata ceremonia, flagelarea are, evident,
sensul initial de rit de separare, apoi de rit de agregare. Flage-
larea joaca acelasi rol* in riturile de initiere la tribul navaho?,
unde secventa e aproape identicad precedenteia, diferentele
constind in numarul de participanti, numarul de lovituri primite
etc. Apoi, novicii sint Improscati cu fdina — practica utilizata
numai la initierea femeilor care, in plus, mai sint atinse cu
anumite sacra (spic cu patru seminte, fixat cu patru ramuri de
yucca). Dupa atingerea cu sacra, se improasca cu faind succesiv

1. D-na M.-C. Stevenson, The Zuni Indians, their mythology, esoteric fraternities
and ceremonies, in: XXIIIY Ann. Rep. Bur. Am. Ethnol., Washington, 1904, p. 65.

2. Cf. Ibidem, mai ales pp. 490-511; 522-527; 532-549; 550-564; 570-572; 578

si urm., apoi 413, 415, 421, 426 etc.

Ibidem, pp. 103-104, pentru initierea copiilor de virsta foarte mica, cf. ibid.,

pp- 94-101.

Despre flagelare ca rit de initiere, cf. unor fapte interesante in Lafitau:

Moeurs des Sauvages Amériquains, Paris 1724, vol. 1, p. 273.

5. Wash. Matthews, The Night Chant, a Navabho ceremony, in: Mem.Am.Mus.
Nat.Hist. New-York, vol. VI, 1902, pp. 116-120.

W
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labele picioarelor, palmele si antebratele, partea de sus a piep-
tului si claviculele, omoplatii, fruntea si crestetul capului. Vom
remarca analogia acestor rituri cu cele ale botezului crestin;
sint rituri de agregare la comunitate. Adaug aici ca nu exista o
virsta fixa pentru initiere si cd aceasta trebuie repetatd, cu
aceeasi secventa, de patru ori pentru ca individul sa poata
asista la toate aceste ceremonii fara exceptie si sa poarte mastile
sacre. Ultimele acte sint: 1° repunerea mastii; 2° improscarea
mastii novicelui cu praf sacru; 3° inhalarea de citre candidat a
fumului sacru. La inceput, un recipient intors fusese folosit
drept toba ; odata cu revenirea acestuia la pozitia initiala, cere-
monia ia sfirsit. Inainte de a examina alte secvente, tin sa
subliniez ca, in America de Nord, precum si in Australia, actul
central constd din a dezvilui novicelui faptul ca sperietorile
din copilaria lor sint simple sacra; romb in Australia!, masca in
America; in plus, ca privilegiul celui initiat este ca poate
manipula fard pericol supranatural asemenea sacra, urmind
niste reguli precise, cele doua elemente constituind chiar punc-
tele culminante ale initierii la misterele asianice, grecesti etc.

Deosebit de interesant este ritualul botezurilor repetate la
care se supun sabeenii, populatie a carei religie, asa-zis fondata
de Sf. Ioan Botezatorul, este un amalgam de mazdeism, iudaism,
crestinism, islam etc. Exista trei categorii de botez: 1° al copi-
lului (la virsta de un an); 2° ca purificare de diverse pingariri;
3% botezul colectiv, in timpul celor cinci zile ale sarbdtorii anu-
ale Pancho. Calitatea de sabeean este data numai prin nastere;
nici un strain nu poate fi admis in religia sectelor subba; nu
existd deci rituri de separare?. Faptul confera societatii sabeene
un loc special.

LSocietdtile secrete”, atit cele din Oceania (cu exceptia
Australiei), cit si cele africane nu au ca obiect — ca in cazul
clanurilor totemice si al confreriilor — controlul fenomenelor
naturale, ci, avind un caracter magico-religios, au, in plus, si
un scop politic si economic, in sensul uman al termenului. Insa,
atit prin aspectul lor general cit si, adesea, in detaliu, riturile
de initiere sint asemandtoare cu cele despre care tocmai am
discutat. Acest paralelism frapeaza mai ales la riturile practicate

»

1. Despre astfel de ,sperietoare” divina, A. Van Gennep, Mythes et Légendes
d’Australie, cap. VII, Cele doud doctrine religioase si rombul sacru.

2 Vezi, pentru detalii, M. Siouffi: Etudes sur la religion des Soubbas ou Sabéens,
leurs dogmes, leurs moeurs, Paris, 1880, pp. 76-82.
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in Congo, descrise in detaliu de Ed. de Jonghe! care — din
nefericire — le-a considerat ,rituri de pubertate”, desi virsta
novicilor oscileaza intre 7 si 20 de ani, cea obisnuita situindu-se
intre 10 si 15 ani?; este insd ignoratd virsta exactd a pubertatii
fiziologice la negrii din Congo. De altfel, nu toti membrii tribu-
rilor din Congo sint obligati sa se afilieze la nkimba sau
niembo, ceea ce demonstreazd nu numai faptul ca este vorba
de societati speciale restrinse, pe care le voi numi in continuare
,secrete”®, ci mai ales ca pubertatea, nasterea si dreptul de a se
casatori nu fac obiectul ceremoniilor de patrundere in aceste
societati. Atit in Congo, cit si in golful Guineea, aceste societati
secrete transced triburile ca unitati geografice. Nu sint admisi
decit fiii cei mai inteligenti ai oamenilor liberi sau ai sclavilor
bogati. Durata ceremoniilor se intinde de la doua luni la sase
ani, in functie de trib si de observatori. Ele contin rituri negative
(tabuuri) si rituri pozitive. Succesiunea riturilor este urmatoa-
rea: novicele este despartit de mediul sau anterior (recluziune
in padure?, lustratie, flagelare, intoxicare cu vin de palmier,
deci anestezie®), fata de care este considerat ,mort”, fiind agre-
gat la noul mediu. Urmeaza perioada de prag: mutilari corpo-
rale (circumcizie — practicata uneori la o virsta frageda, fara
nici o legatura cu societatea secreta), vopsirea corpului (in alb®,
in rosu); novicii sint goi pe intreaga durata a probelor: fiind
,morti”, ei nu trebuie sa iasa din recluziune si sa se arate oame-
nilor; transmiterea invataturii de catre nganga (preot-magi-
cian); limbaj special; hrana speciala (tabuuri alimentare). in
continuare, au loc riturile de reintegrare in mediul anterior,

1. Ed. de Jonghe, Les sociétés secretes au Bas-Congo, Bruxelles, 1907; a se
consulta cu prudenta lucrarea lui Leo Frobenius, Die Masken und Gebeimbiinde
Afrikas, Halle, 1898 ; de Jonghe a fost completat de H. Nassau, Fetishism in
West Africa, Londra, 1904, p. 250 si urm., p. 263 si de Pechuel-Loesche,
Volkskunde von Loango, Stuttgart, 1907, p. 452.

2. Cf. discutiei acestuia, loc. cit., pp. 21-23.

3. Termenul e inexact, deoarece toti membrii obisnuiti ai tribului cunosc cine
face parte sau nu din societate, in timp ce la noi — cel putin teoretic —
identitatea francmasonilor, de exemplu, este ascunsa.

4. Dat fiind faptul ca primul act al majoritatii ceremoniilor examinate in aceasta

lucrare constituie o recluziune mai mult sau mai putin stricta si indelungata,

e inutil sa discutam interpretarile date in acest sens de Jonghe, loc. cit.,

p. 30 si de Leo Frobenuis, loc. cit., passim.

Anestezierea novicelui este un element important in riturile de initiere; in

America, se obtine prin inghitirea de tutun, de toloache, de peyotl; in alte

parti prin fumigatii, flagelari, loviri, torturi etc. Scopul este de a-1 ,ucide” pe

novice, de a-1 face sa uite personalitatea si lumea lui anterioara.

6. Referitor la acest subiect, a se vedea J.-G. Frazer, Golden Bough, vol. 111,
p. 430, nota si o nota din Webster, Secret societies, p. 44, care arata cd, de
multe ori, albul este privit ca o culoare a mortilor; aceasta practica ar indica
si faptul ca novicele este ,mort”.

N
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element inexistent in cazul initierii la clanul totemic sau la
confrerie: initiatii se prefac ca nu stiu sa meargd, sa manince
etc., pe scurt, se poartd ca niste nou-nascuti (renascuti) si inva-
td din nou toate gesturile vietii obisnuite ; le sint necesare citeva
luni. Tnainte de aceste etape, novicii se scalda intr-un rfu, iar
coliba sacra este arsa. Pe scurt, avem un scenariu dublu: rituri
de separare de mediul obisnuit, rituri de agregare la mediul
sacru; limita; rituri de separare de mediul sacru local; rit de
reintegrare in mediul comun. Insi, din aceasta trecere prin
lumea sacrului, initiatul ramine cu o calitate speciala, magico-reli-
gioasd. Unei astfel de scheme 1i corespund si ceremoniile de
initiere la tribul yaunde din Camerunul meridional® si, in gene-
ral, la populatiile din golful Guineea (societatile purra, egbo,
oro, mumo-jumbo etc.).

Cu privire la societdtile secrete din Melanezia, voi face
trimitere mai intii la excelenta lucrare a lui Codrington?, unde
sint descrise ceremoniile de initiere in Fiji, insulele Banks si in
Noile-Hebride. Nu este sigur daca aceste societati sint in lega-
turd cu totemismul®. Recent, R. Parkinson* a oferit informatii
noi despre societatile secrete, numite Duk-Duk in arhipelagul
Bismark si in insulele Solomon. Iatd succesiunea riturilor, care
prezintd putine variatii de detaliu®:1° novicele este adus la
locul sacru; 2° este lovit cu o nuia de Tubuan, un fel de
sperietoare divina. Loviturile sint mai puternice sau mai usoa-
re, in functie de virsta novicelui; 3° urletelor novicelui le
raspund de departe lamentatiile mamei si ale celorlalte rude;
4%nasul imparte daruri participantilor si il hraneste pe novice;
5% Tubuan-ul se dezbraca in intregime, novicii recunoscind in
el un barbat; 6° vesmintele Tubuan-ului ,stau in picioare”
datorita unor armaturi, ceea ce dovedeste ca sint impregnate
de putere (mana, in melaneziand); 7° cei care asistd la cere-
monie danseaza si 1i Invatd pe novici dansul lor, precum si
secretele societatii; 8° toti participantii se asaza la masa; 9°fie-
care novice primeste o imbridcaminte de ceremonie, daca are
virsta de aproximativ 12 ani; daca este doar un copilas, trebuie
sd astepte un anumit numar de ani. Daruirea Tmbracamintii,
care este actul final al initierii, se face intr-o alta zi, urmata

1. Pentru detalii, cf. Frobenius, loc. cit., pp. 67-74, dupa Zenker, Mitteil. aus
den Deustch. Schutzgeb, vol. VIII (1895).

2. Rev. H. Codrington, The Melanesians, Oxford, 1891, pp. 69-100.

3. Despre totemismul melanezian, a se vedea expunerea lui A. Lang, Social
Origins, Londra, 1903, pp. 176-207.

4. R. Parkinson, Dreissig Jabre in der Siidsee, Stuttgart, 1907, pp. 567-612.

5. Ibidem, pp. 582-580.
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fiind de un ceremonial special. Se evidentiaza din nou, cu
claritate, riturile de separare, o perioadd de prag si rituri de
agregarel.

In mod analog se desfasoara riturile ceremoniilor fijiene,
novicele trebuind, printre altele, sa treaca printre doua presu-
puse cadavre, vopsite In negru din cap pina in picioare si cu
maruntaiele (luate de la niste porci tdiati ca jertfa) scoase?.

Societatea politica, razboinica si jefuitoare a populatiei
areoi, din Tahiti si Polinezia, continea sapte clase sau grade,
membrii ei deosebindu-se prin tatuaje din ce in ce mai compli-
cate si mai numeroase, pe masurd ce urcau in ierarhie’. Ei erau
recrutati din toate clasele societatii generale. Oricine dorea sa
devina membru se exhiba imbracat si impodobit in mod neobis-
nuit si se comporta ca un om care nu era in toate mintile. Apoi
era adoptat ca servitor. Astfel, primul act consta In a arata lumii
ca esti deosebit de ceilalti, deci aceasta ceremonie trebuie pri-
vitd ca un rit de separare voluntara. Dupa un anumit timp,
novicele era agregat la noua societate : 1° i se schimba numele;
2% era obligat sa-si ucida copiii; 3° trebuia sa invete o anumita
posturd necesard pentru a cinta un cintec sacru; 4° smulgea
vesmintele sotiei sefului de trib si intra astfel in a 7-a clasa.
Trecerea de la un grad la altul se fiacea astfel: 1° reunirea
tuturor areoilor imbracati in costume de ceremonie ; 2° invoca-
rea porcului sacru, la templele nationale si strigarea numelui
candidatilor, insotite de gradele la care aspira fiecare ; 3° intra-
rea in procesiune in templu si ofranda oferitd de candidat zeu-
lui, constind intr-un porc sacru, tdiat si mincat la un ospat
comun sau, dimpotriva, lasat liber dupa ceremonie; 4° mare
ospat, cu ridicarea tabuurilor sexuale si alimentare la care era
obligat, in mod normal, oricare grad; din textul lui Ellis* pare
sd rezulte cd aveau loc nu numai orgii heterosexuale, dar si
sodomizdri; 5° muzicd, dans, reprezentdri dramatice ; 6° tatua-
rea candidatului conform cu noul sau grad.

In Melanezia®, ceremoniile de intrare si de trecere de la un
grad la altul sint mai simple. Elementele lor centrale sint: un

1. Bdietii din peninsula Gazelle se afiliaza la societatea numitd Marawot sau
Ingiet inca din copildrie, prin donarea de catre tata sau unchi a unei sume,
in moneda locala, societatii secrete. Insa noviciatul lor, care consta in inva-
tarea unor dansuri speciale foarte complicate, dureaza mult timp.
Conform unei descrieri detaliate, care completeaza pe cele ale lui Fison si
Joske, in Basil Thomson, The Fijians, Londra, 1908, pp. 148-157.

W. Ellis, Polynesian Researches, Londra, 1829, vol. I, pp. 319-324.

Cf. Ellis, Ibidem, p. 325.

Codrington, The Melanesians, pp. 101-115.
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schimb ceremonial de monezi (Ia Mota, in insulele Banks) sau
de rogojini (insula Leprosilor) ; oferirea unor porci in dar mem-
brilor societatii (denumiti suge, buge etc.) si ospete ceremo-
niale, kole!, care amintesc de asa-numitele potlatch-uri din
Columbia britanica. Desi un suge are numai o importantd socia-
la si economica, elementul magico-religios este marcat de fap-
tul ca gradul de bogatie, care conditioneaza trecerea de la un
grad la altul (in insulele Banks exista 18), depinde de mana
individului si, prin urmare, cu cit rangul individului in suge e
mai mare, cu atit se considera cia are mana mai puternica?,
fiecare grad din suge avind o cantitate mai mare sau mai mica
de mana, la fel cum confreriile amerindiene au manitu, orenda,
naual etc.

In ceea ce priveste initierea pentru clasele de virsta, in
aceastd lucrare vom examina in detaliu numai ceremoniile de
virsta la masai; pentru numeroase triburi australiene, faptul ca
riturile se repartizeaza pe durate mai lungi sau mai scurte, i-a
facut pe Schurtz?® si pe Webster* sa confunde riturile de initiere
la grupul totemic cu riturile de trecere la clasele succesive.

La masai, ,pubertatea apare in jurul virstei de 12 ani”>, cir-
cumcizia baietilor se practica ,din momentul ¢ind devin destul
de puternici, adicad Intre 12 si 16 ani”, uneori mai devreme, daca
parintii sint bogati, sau mai tirziu, daca sint saraci, si pina cind
au mijloacele de a plati costul ceremoniei, dovada ca si in acest
caz pubertatea sociala difera de cea fizicd. Circumcizia are loc o
data la patru sau cinci ani, toti cei circumcisi concomitent
formind o clasa de virsta care poarta un nume special, ales de
seful de trib®. La masaii englezi, un baiat sau o fata nu pot fi
circumcisi decit daca tatal lor s-a supus unei ceremonii denu-
mite ,trecerea prin maracinis”, prin care acceptd sa devina
,batrin” si sd se numeascd din acel moment Tatdl-lui-(numele
copilului sau)’, adica sa-si schimbe categoria sociala; la ei, suita
de ceremonii este urmdtoarea: 1° toti candidatii se aduna, fara

1. Cf. Ibidem, pp. 110-112, un pasaj foarte interesant referitor la valoarea
magico-religioasa a ospetelor ceremoniale.

2. Ibidem, p. 103.

3. H. Schurtz, loc. cit. pp. 141-151, a introdus in expunerea sa o alta categorie,
cea de grupuri matrimoniale sau fratrii.

4. Webster, loc. cit., pp. 84-85.

5. M. Merker, Die Masai, Berlin, 1904, p. 55; este vorba aici, fara indoiala, de
pubertatea fiziologica, dar nu se precizeaza daca se refera la baieti sau la
fete.

6. Merker, Ibidem, pp. 60-61.

7. A. Hollis, The Masai, Oxford, 1905, pp. 294-295.



8 4 ARNOLD VAN GENNEP

arme; 2° se ung cu argild alba si timp de doud-trei luni alearga
din kraal in kraal; 3° sint rasi in cap, apoi se taie un bou sau o
oaie; 4° a doua zi, fiecare merge sa taie un copac (asparagus),
pe care fetele il planteaza in fata colibei lui; 5° dupa inca o zi,
se expun la frig si se spala cu apa rece (pentru a deveni insen-
sibili, Merker); 6° oficiantul taie preputul, iar burduful in care
se aduna singele este asezat pe patul baiatului; 7° candidatii
ramin inchisi in colibe timp de patru zile; 8° apoi ies afara si le
necdjesc pe fete, adesea se imbraca in haine femeiesti, isi pictea-
z4a fata cu argila alba ; 9° se impodobesc pe cap cu mici pasdri si
cu pene de strut; vindecati, sint rasi in cap, si din momentul in
care parul le-a crescut din nou si poate fi impletit, sint numiti
il-muran, razboinici. Aceeasi ceremonie in cazul fetelor: 1° se
taie un bou sau o oaie; 2° operatiunea propriu-zisa are loc in
casa; 3° fetele isi impodobesc parul cu frunze de palmier ,dum”
sau cu ierburi; 4° dupa ce au fost vindecate, sint maritate!. La
masaii din coloniile germane, suita ceremoniilor este aceeasi,
cu deosebirea ca: 1° dupa operatie, are loc un mare ospdt cu
participarea tatilor celor circumcisi si a barbatilor din vecina-
tate ; 20 tinerii razboinici (celibatari) danseaza si se distreaza cu
iubitele lor; 3° recluziunea dureaza 7 zile; 4° in ziua in care ies,
cei circumcisi ucid un tap alb, 1si impart carnea si arunca oasele
in foc. Pentru fete : 1° sint circumcise mai multe in acelasi timp ;
29 sint rase in cap; 3° ramin in casele lor pind la cicatrizarea
ranii; 4° se impodobesc cu ierburi sau cu o pana de strut si isi
vopsesc fata cu argild alba ; 5° toate femeile din kraal iau parte la
o masi in comun; 6° imediat dupa aceasta, logodnicul pliteste
ceremonia din zestrea fetei iar casatoria are loc la scurt timp?
dupa aceea. De unde rezultd ca aceste ceremonii, desi indepen-
dente de pubertate, au cel putin un caracter sexual, din moment
ce 1l agrega pe cei circumcisi la societatea sexuala adultd. Vom
observa cd, dacd operatiunea are drept scop, printre altele, casa-
toria, aceasta este in virtutea rolului sau de institutie sociala si
nu de uniune a sexelor. Caci, inainte de circumcizie si incepind
de la o virsta pe care Merker nu o indicd, fetitele trdiesc in
kraal-ul tinerilor razboinici (prima clasa de virsta), fiecare din
ele avind unul sau mai multi amanti, conditia absoluta fiind sa
nu ramind insdrcinate?.

1. Ibidem, pp. 296-299.
2. Merker, loc. cit., pp. 60-66.
3. Ibidem, p. 83.
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Pentru fete, urmatoarea clasa de virsta este cea a femeilor
maritate, parul cdrunt si menopauza marcind-o pe ultima.
Pentru baieti, succesiunea claselor este urmatoarea: mai intii
baieti (aijoni), apoi candidati (siboli); timp de doi ani, ca raz-
boinici, sint novici sau invaticei (barnoti), devin apoi razboi-
nici propriu-zisi (mordni). Rimin astfel pina la 28-30 ani, dupa
care se insoard si devin adulti (moruo)!. Astfel ceremoniile de
casatorie au in acest caz, la fel ca la numeroase alte popoare,
caracterul unui rit de trecere de la o clasa de virsta la alta.

Trebuie sa mai semnalam riturile tribului wayao, acestia
participind simultan la rituri de clase de virsta si la rituri de
etape si de prag succesive, asa cum se intilnesc la toda din
India, de exemplu. La fetele wayao, unyago se imparte in patru
etape: 1° chiputu, de la virsta de 7, 8 sau 9 ani pina la prima
menstruatie ; recluziune, instruire de ordin sexual, deformare
sistematicd a labiilor pina la lungimea de 7 centimetri sau mai
mult, dansuri erotice etc.; 2° matengusi; sarbdatoarea primei
menstruatii; In timpul perioadei chiputu, fata a fost maritata,
dar 1si paraseste sotul din momentul primului ciclu; recluziune;
este Invatata despre tabuurile legate de perioada ciclului;
3% chituumbu; ansamblu de rituri ale primei sarcini; in luna
a5-a, gravida este rasa in cap; in luna a 6-a, este izolata ; este
invatata despre maternitate si despre tabuurile femeilor insar-
cinate; 4° wamwana: prima nastere; sotul are dreptul sa reia
relatiile sexuale doar cu permisiunea sefului satului, din mo-
mentul in care copilul poate sta asezat sau cind implineste 6
sau 7 luni. In toate aceste ceremonii, solidaritatea sexuala se
exprima clar?. Se observa cit de extinse sint ,riturile de initiere”
la indigenii wayao.

La unii amerindieni (arapaho? etc.), trecerea de la o clasi la
alta presupune un ritual cu aspect magico-religios mai pronun-
tat, insa la majoritatea populatiilor la care exista clase de virsta,
ceea ce determind avansarea sint faptele de vitejie dovedite in
razboi sau diversele daruri si festinuri oferite, virsta nefiind un
criteriu foarte strict.

1. Ibidem, pp. 66-67; fac trimitere la lucrarea lui Merker pentru detalii: cu
totul altfel decit la noi, la masai, a te casatori inseamna a-ti schimba in
intregime modul de viata.

2. K. Weule, Wissenschaftliche Ergebnisse meiner ethnographischen Forschumngs-
reise in den Stidosten Ostafrikas, Berlin, 1908, in: Miteil. Deutsch. Schutzgeb.
Ergdnz. — Heft, nr. 1, 4, pp. 31-34.

3. Cf. A.-L. Kroeber, The Arapaho, in: Bull. Am. Mus. Nat. Hist., New-York,
vol. XVIII (1904), pp. 156-158.
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Vom trece acum la riturile de admitere la crestinism, islam si
in misterele antice, desi cele din urma apartin aceleiasi cate-
gorii ca si confreriile magico-religioase ale indienilor pueblo.
Dar crestinismul a imprumutat atit de mult de la misterele egip-
tene, siriene, asianice si elene incit e dificil de inteles fara a
tine cont de ele. Scopul economic — in special agrar sau, in
general, economic (inmultirea tuturor mijloacelor de viata si
de subzistentd, animale, vegetale, fecunditatea pamintului, iri-
gatii etc., cursul regulat al astrilor divini, conditionind existenta
generala) — al misterelor antice (Osiris, Isis, Adonis si Zeita
siriana, Attis, Dionysos, chiar orfismul etc.) a fost clar stabilit
de cercetdrile lui Mannhardt!, J.-G. Frazer?, S, Reinach?, D-oara
Harrison?, Goblet d’Alviella’, Fr. Cumont® etc. Dar riturile conti-
nute in astfel de ceremonii nu au fost bine studiate, decit in
ipostaza de rituri simpatetice de inmultire sau de fecundare si
de coercitie a mecanismului cosmic si terestru.

In schimb, secventele acestor rituri nu au fost deloc exa-
minate’, in timp ce studiul anumitor ritualuri moderne cunos-
cute In detaliu (Australia, indienii pueblo), precum si cel al
documentelor ritologice vechi (Egipt, India) dovedesc faptul
ca intotdeauna, in linii mari si uneori in cele mai mici detalii,
ordinea lor de succesiune si de executie reprezinta deja un
element magico-religios in sine, cu o importanta esentiala.
Obiectivul principal al lucrarii de fata este tocmai de a reactiona
mpotriva procedeului ,folcloristic” sau ,antropologic”, con-
stind din a extrage dintr-o secventa diverse rituri, fie ele pozi-
tive, sau negative, si a le considera izolat, inlaturindu-le astfel
principala lor ratiune de a fi si situarea logica in ansamblul
mecanismelor.

Prin ,mistere”, D-soara Harrison® intelege ,un rit in care sint
exhibate anumite sacra ce nu ar putea fi vazute de adorator
daca el nu a suferit o anumitd purificare”. Eu Inteleg prin
,mistere” : ansamblul ceremoniilor care, determinind trecerea

W. Mannhardt, Wald und Feldkulte, ed. a 2-a, Berlin, 1904.

J.-G. Frazer, The Golden Bough si Adonis, Attis, Osiris, ed. a 2-a, Londra, 1907.
S. Reinach, Cultes, mythes et religions, 3 vol, 1906-1908 ; cf. mai ales vol. 1,
pp. 85-122.

D-oara Harrison, Prolegomena to the study of greek Religion, Cambridge, 1903.
Goblet d’Alviella, Revue de I’bist. des religions, 1902 si 1903.

Fr. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain, Paris, 1907.
D-soara Harrison, /oc. cit., p. 155, scrie chiar: ,desigur ca ordinea exactd a
diferitelor rituri de initiere are o importanta redusa!”.

Loc. cit., p. 151.

0 Howe bR
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neofitului din lumea profana in lumea sacra, 1l pun pe aceasta
din urma intr-o comunicare directa, continua si definitiva. Exhi-
barea de sacra, atit la Eleusis cit si in Australia (churinga, romb
sacru) sau America (masti, spice sacre, kalcina etc.) este ritul
culminant, fard ca sa constituie, singur, ,misterele”. Iata succe-
siunea riturilor de initiere la Eleusis!: 1° sint reuniti candidatii
iar hierofantul 1i separa printr-o interdictie (tabu) pe toti cei
care au miinile impure si care vorbesc ininteligibil?; aceasta
triere se regdseste in Africa, in cazul initierii la societatile
secrete, cel insdrcinat fiind un preot-magician; 2° neofitii erau
introdusi 1In Eleusinion si la intrarea in incinta erau sfintiti cu
apa sacra aflata intr-un vas din apropierea usii (asemanator
agheasmatarelor la crestini); 3° Alade mysthai!: neofitii sint
condusi (alergind?) la tarmul marii; alergarea e numita elasis,
indepdrtare sau izgonire, sens care se regaseste probabil in
pompe?; ritul a fost interpretat pind acum ca o ,indepdrtare a
influentelor nefaste, a demonilor sau a raului”; eu vad in el un
rit de separare a profanului de viata sa anterioard, rit preliminar
intdrit de urmatorul; 4° scdldatul in mare; este un rit zis de
purificare ; neofitul este ,spalat” de calitatea sa de profan si de
impur; fiecare neofit duce un porc, cu care se scalda impreuna,
fapt care reaminteste de numeroase rituri melaneziene®; 5° intoar-
cere la Eleusinion si sacrificiu, ceremonie care incheie primul
act. Mystii participanti la ceremoniile din 15 si 16 Boedromion,
instruiti in Micile Mistere, neofitii, nu mai apareau in public
dupa alergarea spre mare si sacrificiu, ci asteptau intr-un loc
retras (tabuuri alimentare etc.) plecarea spre Eleusis; 6° 19-20
Boedromion, procesiune de la Atena la Eleusis (20 kil.) cu

1. Pentru Misterele de la Eleusis am utilizat lucrarea citata de D-oara Harrison,
apoi: P. Foucart, cercetdri asupra originii si naturii Misterelor de la Eleusis:
I Le culte de Dionysos en Attique, Paris, 1895 si Il Les grands mystéres
d’Eleusis, Paris, 1900 ; Goblet d’Alviella, De quelques problemes relatifs aux
mystéres d’Eleusis, in: Rev. de I’Hist. des Rel., 1902, vol. XLVI, pp. 173-203
si 339-362; 1903, vol. XLVII, pp. 1-33 si 141-173; las la o parte, ca neavind
vreo tangentd cu initierea propriu-zisd, ceremoniile din 13 (plecare a efe-
bilor spre Eleusis) si 14 (aducerea de sacra — hiera la Atena) Boedromion
(luna). Se stie ca a cunoaste riturile, a conduce ceremoniile, a proteja
sacra etc. erau actiuni rezervate unor anumite familii (Eumolpizilor etc.);
la fel in Australia, la pueblo etc., anumite clanuri (totemice sau nu) ,poseda
misterele”. Despre invatatori (mystagogi), cf. Foucart, loc. cit., 11, pp. 93-95.

2. Cf. Foucart, loc. cit., 1, pp. 31-33 si II pp. 110-111, Goblet d’Alviella, loc.
cit., pp. 354-355.

3. Harrison, loc. cit., p. 152 si S. Reinach, loc. cit., vol. 11, pp. 347-362.

4. Cf. lucrarilor citate de W. Ellis, Codrington etc., pentru Demeter-Truie,
Goblet d’Alviella, loc. cit., pp. 189-190.
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transportarea Iakkos-ului si a sacrelor la Eleusinion si nume-
roase opriri pe drum: in cartierul Smochinului sacru, la palatul
Crocon-ului (sofran), la domeniul Raria (suprafata sacra), la
putul Callichoros, la piatra lui Demeter etc., opriri avind, toate,
un caracter agrar!; 7° intrare in interiorul incintei ale carei
ziduri inalte aveau drept scop — ca si la Atena — sa ascunda
profanilor ceea ce se petrecea in lumea sacrd; interdictia de a
intra se referea la intregul temenos si incdlcarea ei se pedepsea
cu moartea, cu exceptia zilelor cind aveau loc misterele. in
continuare, lipsesc informatiile despre detaliile ceremoniilor.
Se cunoaste doar ci initierea presupunea?: a) traversarea unei
sali impartite in compartimente intunecate reprezentind fiecare
o regiune din infern; urcarea unei scari; sosirea in regiunile
luminate puternic si intrarea in megaron, cu exhibarea de
sacra®; b) o reprezentatie, rapirea Korei, cu elemente necunos-
cute de profani si neincluse in legenda care circula in popor.
Aceasta parte corespunde exact cu reprezentatiile faptelor stra-
mosilor lui Alcheringa din timpul ceremoniilor australiene. Si
prima parte este aproape universala; novicii fiind morti pentru
lumea profana, strabat Hades-ul apoi renasc, dar in lumea
sacra*; 8° urmau diverse rituri, cintece, dansuri, procesiuni,
despre care nu avem informatii precise®.

Se observa cd, in linii mari, initierea la Misterele din Eleusis
este asemdnatoare, in ceea ce priveste succesiunea riturilor, cu
ceremoniile din aceeasi categorie pe care le-am examinat deja.
Aceleasi etape se regasesc, cu dramatizarea mortii si a renasterii
novicelui, In initierea la orfism, la societatile religioase trace,
ale lui Dionysos, Mithra® (initiere in etape), Attis, Adonis, Isis
etc. Initierea la ,confreria isiaca” este destul de cunoscuta si
Ltrecerea prin elemente” despre care vorbeste Apuleius expri-

Despre primele doua opriri, S. Reinach, loc. cit., vol. III, pp. 102-104.

Cf. Foucart, loc. cit., I, pp. 43-74 si 11, pp. 137-139.

Despre aceste sacra si caracterul lor, Harrison, loc. cit., pp. 158-161.
Astfel se explica afirmatiile lui Plutarh: ,a fi initiat inseamna a muri”; in
schimb, pentru misterele orfice, initierea insemna o ,cdsdtorie sacra” sau o
,nastere sacra”.

Se intelege de la sine ¢4, nici pe ansamblu, nici in detalii, teoria lui Foucart
asupra originii egiptene a Misterelor din Eleusis nu mi se pare admisibila :
nevoia de a exprima prin fapte ideile de trecere de la o stare la alta este cea
care conditioneaza asemanarile pe care Foucart le considera imprumuturi;
altfel cum sa ne explicam similitudinea dintre riturile grecesti, egiptene sau
asianice, pe de o parte, si cele ale australienilor, ale negrilor bantu sau din
Guineea si ale indienilor din America de Nord?

6. Despre initierea In sapte grade si trecerea succesiva a sufletului neofitului
prin cele sapte sfere planetare, vezi referintele si interpretarea lui Cumont,
loc. cit., pp. 299-300 si 310.

bl
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ma, mai bine chiar decit cidlatoria in Hades?, ideea mortii neofi-
tului, de vreme ce admitea ca, dupa cit se pare, acesta se descom-
punea si apoi era recompus pentru a se forma ca individ nou.

Aceeasi idee apare si in riturile de initiere la cultul lui Attis.
Voi reaminti mai intii ca Attis, Adonis si, in general, zeitatile
vegetatiei mor toamna si renasc primavara si ¢a in ceremoniile
cultului lor sint incluse: 1Y reprezentatia dramatica a acestei
morti, cu tabuuri funerare (doliu etc.), lamentatii; 2° perioada
de prag, cu oprirea cursului vietii obisnuite; 3° reinvierea sau,
mai bine spus, renasterea. Aceste etape au fost stabilite cu
minutiozitate de Mannhardt, Frazer? si discipolii lor, fiard ca ei
sd observe ca asemenea ansambluri de ceremonii sint ansam-
bluri de rituri de trecere cosmicd, religioasa si economica in
acelasi timp, alcatuind doar o fractiune dintr-o categorie mult
mai vastd, obiectul lucrarii de fata constituindu-1 tocmai aceasta
delimitare. Astfel incit moartea, pragul si reinvierea constituie
si un element al ceremoniilor de sarcind, de nastere, de initiere
la societatile fara scop agrar, de logodna, de casatorie si de
inmormintare®. Dat fiind c¢a Attis moare si renaste, se poate
concepe ca riturile de initiere determina, la rindul lor, moartea
si renasterea viitorului sau adorator: 1° acesta posteste, adica
indeparteaza din corpul sdu impuritatea profana; 2° maninca si
bea din obiectele sacra (toba si cimbal); 3° coborit intr-o
groapa, este stropit cu singele unui taur Injunghiat deasupra
luit; apoi iese din groapa, rosu din cap pina in picioare; 4° timp
de mai multe zile este hranit numai cu lapte, ca un nou-ndscut.
Prin urmare, mi se pare cd ritul singeros, privit ca un botez, in
sensul crestin al termenului, sau ca rit de ispasire a pacatelor,
conform unor surse de informare nu foarte indepatate in timp
(Clement din Alexandria, Firmicus Maternus etc.), avea la ori-
gine un sens direct si material: neofitul iesea Insingerat din
groapd, asa cum nou-ndscutul iese Insingerat din trupul mamei.

1. Despre calatoriile in lumea mortilor, cf. L. de Félice, L’autre monde, mythes
et légendes, le purgatoire de Saint Patrice, Paris, 1906, care nu a observat,
totusi, ca astfel de mituri si legende pot constitui in unele cazuri, simple
reziduuri orale ale unor rituri de initiere, caci nu trebuie uitat ca, in ceremo-
niile de initiere, batrinii, invatatorii, conducatorii de ceremonii etc. relateaza
ceea ce alti membri ai ,societatii” executa; cf., printre altele, lucrarea mea.
Mythes et Légendes d’Australie, cap. IX: Mit si Rit. Pentru teoria generala,
vezi cap. VIII al lucrarii de fata.

2. ].-G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, ed. a 2-a, pp. 229-230.

3. Vezi infra cap. IX.

4. Din lipsa de spatiu, nu voi discuta despre taurobolii si criobolii, dar mi se
pare ca nici una din interpretarile propuse pina acum nu ar putea fi admisa,
date fiind cele afirmate in aceasta lucrare privind riturile de trecere.
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Sub influenta culturilor asianice si grecesti sau egiptene,
comunitatea crestinilor, initial uniformad, s-a Impartit treptat in
clase ce corespund gradelor misterelor!; riturile de admitere au
devenit tot mai complicate si au fost sistematizate in ordo
baptismi (1a Inceputul secolului al XI-lea) si In sacramentarul
lui Gelasie. Gratie raspindirii rapide a crestinismului, a venit
momentul cind nu mai ramasesera de botezat decit copii, dar
ritualul a pastrat inca mult timp numeroase trasaturi care cores-
pund botezului la adulti. Tatd de ce il vom examina pe acesta.
Primul grad era cel al catehumenilor; intrarea in acest grad pre-
supunea: 1° exsuflatia, cu o formuld de exorcizare; 2° semnul
crucii facut pe frunte ; 3° administrarea de sare exorcizata. Dupa
cum se observa, aceste rituri nu mai sint directe — ca la unele
populatii semi-civilizate, ci deja animiste — ca la populatiile
negre si amerindiene?. Primul rit este un rit de separare, al doi-
lea separd si agregd in acelasi timp si echivaleaza cu marcajul
(oppoyn) din misterele grecesti si din crestinismul primitv?; al
treilea rit este unul de agregare, tinind cont mai ales de ruga-
ciunea care il insoteste®. Urmeaza perioada de prag, catehu-
menul, la fel ca initiatul in Micile Mistere, poate asista la adunari
religioase, are locul sau bine stabilit in biserica, dar trebuie sa
se retraga inainte de inceperea adevaratelor mistere (mesa). El
era supus periodic la exorcizdri, astfel incit sd fie din ce in ce
mai separat de lumea necrestind; era instruit progresiv, i se
»deschideau urechile”. Dupa ultimul exorcism, urma effeta:
preotul atingea cu degetul umezit cu salivd buza superioara si
urechile fiecdarui catehumen ; candidatii se dezbrdcau, erau unsi
pe spate si pe piept® cu ulei sfintit, ei se lepadau de Satana, jurau
sa se lege de Hristos si recitau Crezul. Este sfirsitul perioadei de
prag, care contine 1n acelasi timp rituri de separare si rituri pre-
paratorii de agregare; durata acestei perioade nu era limitata;
se putea ramine In acest stadiu pina in ajunul mortii. Urmau
riturile de agregare propriu-zise. Avea loc sfintirea apei, cu care

1. Vezi lucrarile citate ale lui Goblet d’Alviella, S. Reinach si Cumont, apoi E.
Hatch, The influence of greek ideas and usages upon the Christian Church
(Hibbert Lectures, 1888), Londra, 1904 si Duchéne, Les origines du culte
chrétien, ed. a 3-a, 1902.

Despre originea acestor rituri animiste, cf. Hatch, loc. cit., p. 20, nota 1 si S.
Reinach, loc. cit., vol. 11, pp. 356-361 (abrenuntiatio).

Vezi Hatch, loc. cit., p. 295 si nota.

Duchéne, loc. cit., pp. 296-297.

Cf. ritului indienilor pueblo, descris mai sus (p. 77) si succesiunea riturilor
in Sfintele Maslu, reprezentind un rit de trecere din lumea viilor crestini in
lumea mortilor crestini.
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era stropit catehumenul, el devenind astfel regenerat, rendscut,!
conform termenilor folositi chiar in rugiciunea pronuntata in
ritualul urmator?. Cei botezati isi scoteau hainele, imbracind
altele albe, ajutati de nasii lor?. Se adunau apoi in fata epis-
copului, care 1i ,insemna” cu semnul crucii, evident un rit de
apropiere de divinitate® si de agregare la comunitatea credin-
ciosilor. Doar incepind din acel moment neofitii erau admisi la
comuniune. Dupa aceasta, li se dadea sa bea o bautura sfintita
cu putin timp inainte, preparata din miere, apa si lapte. in pri-
vinta bauturii, Usener a facut legatura cu misterele lui Dionysos,
ipoteza la care Duchéne nu subscrie. Eu voi face doar urma-
toarea remarcd; era bautura datd si nou-nascutilor, nainte de
laptele matern. In final, ,renasterea” era marcata printr-o proce-
siune a botezatilor purtind luminari aprinse, Marea Lumina
amintind-o pe cea a misterelor grecesti si aratind ca ,mortii” se
nascuserd in lumina ,zilei adevarate”.

Acesta este scenariul ritualului roman; aceleasi idei si
aceeasi succesiune de etape se regdsesc in ritualul galican. Nu
trebuie insa pierdut din vedere faptul ca intreaga sistematizare
a ritualului botezului este relativ recenta si ca, in primele secole
dupa Hristos, riturile erau mai putin numeroase si mai simple.
O influentd puternica a exercitat-o gnosticismul, care avea de
asemenea grade si rituri de initiere succesive incluse in schema
riturilor de trecere datd de noi®. Botezul crestin primitiv presu-
punea: 19post; 2° scaldare in sau stropirea cu apa sfintitd. De
altfel, in functie de loc si de epoca, la succesiunea etapelor
fundamentale s-au adaugat tot felul de rituri de detaliu (de
purificare, de exorcizare etc.), sub influenta credintelor si prac-
ticilor locale.

1. Vezi Duchéne, loc. cit., pp. 311, 321 si Dieterich, Mutter Erde, pp. 114-115,
a carui interpretare sexuala directa trebuie completata cu faptul ca catehu-
menii — aidoma copilului brahman — sint morti si trebuie conceputi din nou.
Vom observa ca in cele mai vechi biserici crestine, baptiseriul se gasea in
afara bisericii, astfel incit, pina in Evul Mediu, catehumenii, penitentii,
nou-ndscutii si cei proaspat botezati trebuiau sa ramina intr-o regiune limi-
nard. De altfel, templele tuturor popoarelor au o curte sau un vestibul care
impiedica trecerea brusca de la profan la sacru.

Verbul regenerare trebuie luat in sens literal.

Principala destinatie a intregului ritual este bine evidentiata de intrebarile
puse nasului si nasei si de raspunsurile lor; vom compara, din acest punct
de vedere, ritualul ortodox cu practicile slavilor moderni. Imi lipseste aici
spatiul pentru a intreprinde un studiu asupra inrudirii speciale create de
raportul nas-fin in riturile de initiere atit la populatiile semi-civilizate, cit si
la crestini.

4. Cf. despre trecerea de la conditia umana la conditia divina, Farnell, Fvolution
of Religion, Londra, 1905, p. 49; S. Reinach, loc. cit., vol. 1, p. 127.

Cf., intre altii, Goblet d’Alviella, loc. cit., pp. 145-146.
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Ar fi usor de demonstrat modul in care ritualul serviciului
divin este constituit dintr-o suitd de rituri de separare, de prag
si de agregare, singura deosebire teoretica intre initiere si mesa
fiind ca aceasta din urma este o initiere periodic reinnoita, la
fel ca sacrificiul de soma in India vedica si, in general, sacri-
ficiile avind ca scop asigurarea cursului normal al lucrurilor
cosmice si, totodatd, umane.

Dupa cum se stie, admiterea in islam se face prin circum-
cizie si recitarea fatibei, insa un studiu detaliat al relatdrilor
unor cazuri de conversiune spectaculoasa cit si al variatiilor
ritualului circumciziei la diverse populatii musulmane ar pune
in evidenta faptul ca, acolo unde existd tendinta spre o dez-
voltare rituald, de exemplu in Asia Mica, in Caucaz, in Asia
Centrala, in India, poate fi observatd aceeasi schema tripartita
stabilita In prezenta lucrare.

Aceeasi succesiune de rituri se regaseste si la trecerea de la
o religie la alta, ritul de separare constind in acest caz in abju-
ratie!. La revenirea la religia initiald, de exemplu in ritualul
crestin al penitentei, penitentul era considerat un crestin care
si-a pierdut, dintr-un motiv sau altul, initierea si se straduieste
sd o recupereze; invatatura religioasa si examenele erau inlo-
cuite cu ,exercitiile ascetice” : interdictia de a se casatori, rupe-
rea casatoriei, demisia din toate functiile, austeritate alimentara
si restringerea cheltuielilor; pe scurt, penitentul era mult mai
Lseparat” de lumea profana decit catehumenul; penitenta lua
sfirsit prin binecuvintarea episcopului, o marturisire publicd a
penitentului care, in continuare, trebuia sa intre in doliu sau sa
se retragd intr-o minastire, ceremonia de reagregare la comuni-
tatea credinciosilor presupunind o admonestare, o rugaciune
de ,reconciliere” si, in Spania, ceremonia indulgentia®.

Vom trece acum la riturile de initiere la confreriile religioase.
Las la o parte ceremoniile de intrare in confreriile budiste,
pentru care sursele de informare sint accesibile?, si voi cita cere-
monia de intrare in secta Sikh*: se sfinteste prin rugaciuni apa
indulcita si se amesteca cu un mic pumnal; cu ea, neofitul este

1. Despre ritualul de abjuratie in Islam, vezi Montet, in: Rev. de I’Hist. des Rel.,
1906, vol. LI, pp. 145-163 si Ebersold, ib., vol. LIV, pp. 230-231.

2. Duchesne, Les origines du culte chrétien, ed. a 3-a, pp. 434-445.

3. Cf. intre altii, Oldenberg: Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communauté,
Paris, ed. a 2-a, 1902 ; despre riturile de initiere la secta budista chinezeasca
numitd Lung-hwa, cf. De Groot, Sectarianism and religious persecution in
China, vol. 1, Amsterdam, 1903, pp. 204-220.

4. J.-C. Oman, Cults, customs, superstitions of India, Londra, 1908, p. 95.
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stropit pe cap si ochi, restul fiind apoi baut; impreuna cu cei ce
au realizat sfintirea, el maninca un fel de pateu: acesta ,regene-
reaza neofitul” care, ca raspuns la intrebdrile ce i se pun, trebuie
sd spund, indiferent de nationalitatea sa, ca s-a nascut la Patna,
ca locuieste la Aliwalia, locul unde s-a ndscut si traieste guru
Govind Singh, si ca este fiul lui Govind Singh, ultimul din cei
Zece Guru ai sectei Sikh. In ceremoniile de initiere la secta Samar
din Sinnardyani, exista un noviciat de cinci zile; apoi neofitul
spala degetul mare de la piciorul lui guru, bea apa si imparte
prajituri membrilor confreriei; in incdpere se arde camfor! etc.

In Maroc, initierea la confreriile musulmane este numita
uird, insemnind a-ti astimpara setea si, intr-adevar, actul de a
bea sau ingurgita un lichid reprezinta principalul rit de agre-
gare: pentru a se afilia la ordinul Aissaua, neofitul deschide
larg gura iar conducdtorul ceremoniei 1i scuipa de trei ori in
gitlej; la acest ritual central se adauga si altele?.

La Cairo, un ahbd sau un rit de initiere este, conform lui
Lane, aproximativ acelasi pentru diversele confrerii: novicele
se asazda jos in fata seicului, cei doi 1si dau mina dreapta, atin-
gindu-si degetele mici; mineca hainei seicului trebuie sa aco-
pere miinile impreunate, apoi novicele repetda dupa seic, de un
anumit numar de ori, formulele consacrate. In final, noul initiat
saruta mina seicului. Riturile sint identice cu cele ale contrac-
tului de casatorie, cu deosebirea cd, in ultimul caz, miinile
logodnicului si ale reprezentantului logodnicei sint ascunse sub
o batista, formulele pronuntate sint juridice iar logodnicul nu
saruta miinile participantilor decit daca este de conditie sociala
inferioara?.

In ceremoniile catolice de afiliere la un ordin religios, o
parte ramine Intotdeauna fixa si conforma cu ritualul, roman
sau galican etc., cealalta variind in functie de ordinul religios.
Astfel, intrarea in Ordinul carmelitelor contine riturile de fune-
ralii urmate de rituri de reinviere.

1. Census of India 1901, Ethnographical appendices, Calcutta, 1903, pp. 173-174.
Guru este un fel de preot, de director de constiintd si de morald, de con-
fesor; reamintesc ca in India nu existd cler organizat si ierarhizat.

2. Cf. Montet, Les confréries religieuses de I’Islam marocain, in: Rev. de I’Hist.
des Rel., 1902, vol. XLV, p. 11; cf. si Doutté, Merrdkech, p.103, nota 3.
Despre saliva ca rit de agregare, S. Hartland, Légend of Perseus, vol. 11,
pp- 258-276; insa a scuipa pe cineva este citeodatd si un rit de separare,
Nassau, Fetishism in West Africa, Londra, 1904, p. 213 si de expulzare din
comunitate la tigani, Journ. Gypsy-lorein: Soc. N. Ser. vol. II (1908), p. 185.

3. E.W. Lane, Manners and customs of the modern Egyptians, ed. din 1895,
pp. 252-253 si 174-175.
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Pentru a accede la noua lor stare, fecioarele si prostituatele
sacre se supun, la rindul lor, unor ceremonii alcatuite dupa
schema riturilor de trecere. Iatd mai intii succesiunea etapelor
la consacrarea fecioarelor catolice conform Pontificalului
Roman!: 1° sint aduse fecioarele imbracate in haine de novice,
Jfara valuri, fara mantii, fara palarii”; 2° aprind luminarile si
ingenuncheaza, douda cite doua; 3° pontiful le spune de trei
ori: ,veniti” si ele se apropie, in trei etape; 4° stind in picioare
in cerc, fiecare din ele vine la pontif si i promite sa isi consacre
virginitatea ; 5° sint intrebate daca accepta ,sa fie binecuvintate,
consacrate si unite ca sotii ale Domnului Nostru Iisus Hristos”;
raspund ,noi vrem”; 6° episcopul cintd Veni Creator spiritus si
binecuvinteaza hainele pe care fecioarele le vor purta de acum
incolo; 7° leapada hainele obisnuite pentru a le imbrica pe
cele noi; 8° pontiful binecuvinteaza valurile?, apoi inelele si
coroanele; 9° fecioarele cinta: ,Am dispretuit regatul lumii si
toate podoabele veacului, inima mea nu se mai ascunde, Dom-
nului 1i sint devotatd. Lui, celui pe care l-am vazut”; 10° pon-
tiful se roagd, apoi recita vere dignum... 1si repune mitra si
spune: ,veniti suflete dragi, voi veti fi tronul meu; domnul a
cdutat unirea voastra”; 11° ele inainteaza doua cite doud, inge-
nuncheaza, iar ,pontiful pune valul pe capul fiecareia, il coboa-
ra pe umeri, pe piept, pe frunte pina la ochi, spunind: ,primiti
valul sacru, dovada ca ati pardsit lumea si ca... ati... devenit
mirese ale lui Iisus Hristos” ; 12° dupa ce toate au fost acoperite
cu val, li se reaminteste: ,veniti sa celebrati nunta voastra etc.”
si le pune inelul pe degetul inelar de la mina dreaptd, spunind:
,Via unesc etc.”; 13° aceeasi ceremonie are loc cu coroana;
149 cinturi liturgice, oratii, alleluia, comuniune, binecuvintare,
iar In cazul minastirilor ale caror calugarite au dreptul de a
incepe orele canonice si a citi slujba in biserica, inminare ritu-
ald a Breviarului; 15° fecioarele consacrate sint incredintate
staretei. Ideile puse in practica In acest caz sint: separarea de
lumea profana prin schimbarea hainelor si acoperirea cu val;
agregarea la lumea divina prin casdatoria cu lisus Hristos, inelul
si coroana fiind obiectele ritualice specifice casatoriei laice.

1. Migne, Encyclopédie théologique, vol. XVII: Boissonnet, Dictionnaire des
cérémonies et des rites sacrés (vol. II1), col. 539-563.

2. Nu exista o descriere veche a acestor rituri; in orice caz, acoperirea cu val
nu are nimic de-a face cu vilul, ci doar inlocuieste pielea de oaie pe care
romanii o tineau deasupra logodnicilor cu prilejul casatoriilor crestine pri-
mitive.
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Vom observa ca riturile de separare incheie in acest caz perioa-
da de prag (noviciatul), marcata printr-o semi-recluziune, reclu-
ziunea completa urmind consacrarii, noviciatul, ca si consacrarea,
marcata fiind de asemenea printr-o separare materiala (minas-
tire, zabrele etc.) de lumea profana.

Avem putine informatii despre ritualul de consacrare al pros-
tituatelor sacre din antichitate!, in consecinta voi cita, doar une-
le rituri hinduse. In casta cintiretilor kaikolan, din Coimbatore,
cel putin o fata din fiecare familie trebuie sa ajunga in serviciul
templului ca dansatoare, muzicanta si prostituatd. Prima serie
de ceremonii este echivalenta cu o logodna, iar a doua, cu o
casatorie : brahmanul 1i leaga la git un #4li (echivalent cu inelul
la catolici), la fel ca la oficierea logodnei sau a cdasatoriei;
unchiul din partea mamei 1i leaga pe frunte o panglica tesuta
din aur si o asaza pe o scindura in fata oamenilor. Inainte de
primul coit, timp de citeva minute, intre cele doud persoane
este plasata o sabie, rit nuptial foarte raspindit in India. in
concluzie, ceremoniile de consacrare nu difera decit prin mici
detalii de ceremoniile nuptiale obisnuite; observatiile fiind
valabile si in cazul castei tesatorilor kaikélan?. Mai mult, in
ceremoniile de consacrare a prostituatelor sacre basavi, in dis-
trictul Bellary, alaturi de tindra novice asezata este infipta o
spada reprezentindu-l pe logodnicul absent, spada pe care
aceasta o tine cu mina dreapta; dupa diverse rituri, ea se ridica
si depune spada in sanctuarul zeului; dacd este vorba de o
dansatoare sacra, logodnicul este reprezentat de o tobd, in fata
careia ea se inclina. Basavii sint legate cu td/i si tatuate cu
chakra (disc golit in centru) si cu o scoica® (turbinella rapa).

Clase, caste si profesii. Desi apartenenta la una sau alta din
castele sau clasele sociale este ereditara, la fel ca in cazul
grupurilor totemice, magico-religioase etc., rar se intimpla ca
un copil sa fie considerat ca membru propriu-zis, ,complet”,
din momentul nasterii sale. La o virsta variind in functie de
populatie, el trebuie agregat la comunitate prin ceremonii care
se deosebesc de cele prezentate mai sus prin faptul ca elemen-
tul magico-religios este diminuat, cel mai important fiind in
acest caz elementul politico-juridic si social general. La popu-

1. Nu ma ocup aici de prostitutia sacrd temporarda (Mylitta, Héliopolis, Anaitis) ;
cf. H.-S. Hartland, At the temple of Mylitta, Anthropological Essays,
presented to E.-B. Tylor, Oxford, 1907, pp. 189-202.

2. E. Thurston, Ethnographic notes in Southern India, Madras, 1906, pp. 29-30.

3. Ibidem, p. 40, cf. si p. 41.
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latia lekugnen din Columbia britanica!, exista patru clase: a
conducatorilor (ereditara), a nobililor (ereditara), a plebeilor si
a sclavilor; exista endogamia de clasd, un protocol rigid al vietii
cotidiene (locul la masa etc.). Apartenenta la o anumitd clasa
este evidentiata prin nume, de unde ceremonia primirii nu-
melui, intotdeauna posterioara ceremoniilor de pubertate. Tatal
organizeaza un mare ospdt; dupa reunirea tuturor invitatilor,
isi conduce fiul, insotit de nasi, pe acoperisul casei (interiorul
este sapat in pamint), apoi cinta si danseaza unul din cintecele
si din dansurile familiei. Urmeaza impartirea de daruri in nume-
le stramosilor. Tatal cere unui numar de patruzeci de nobili sa
fie martori. Doi conducatori batrini inainteaza, tinarul barbat
mergind intre ei, iar cel mai in virstd proclama cu voce tare
numele si titlurile unuia dintre stramosi, nume ales de tatd
pentru a-l da fiului, de obicei cel al bunicului. Participantii 1si
exprimd aprobarea prin aplauze si strigate. Se impart din nou
daruri, pina si plebeilor veniti din curiozitate, daca tatal este
bogat. Urmeaza masa in comun iar tinarul nu mai este cunoscut
incepind din acel moment decit cu numele si cu titlurile astfel
obtinute. Dupa cum se observa, este vorba In acest caz de o
forma semi-civilizata a ceremoniilor, minutios elaborate in alte
zone, de exemplu in Europa Evului Mediu (asemdnatoare cu
veghea armelor si cu noviciatul), in Japonia etc. insemnele
exterioare sint in ultimul caz stemele (emblemele), cdrora le
corespunde in cazul claselor totemice, reprezentarea totemului,
iar in cazul claselor de virsta si al societatilor secrete, cicatricile,
tatuajele etc. Impunerea emblemei, ca si a Insemnului totemic,
constituie evident un rit de agregare, la fel ca ,marcajul” in
cazul misterelor; doar formele variaza, in functie de popoare
si de tipul grupului restrins?.

Prin definitie, apartenenta la casta este ereditard; in plus,
casta este specializatd profesional si fiecare are locul sau preci-
zat intr-o ierarhie precisa’. Incit, agregarea la casta nu are loc
decit in conditii bine definite: 1° agregarea copilului; aceste
ceremonii intra In categoria ceremoniilor copildriei, studiate in

1. C. Hill Tout, Report on the Ethnology of the South-Eastern Tribes of Vancouver,
Island, British Columbia, in: Journ. Anthrop. Inst., vol. XXXVII, (1907),
pp. 308-310.

2. Voi dezvolta aceasta idee in lucrarea mea Débuts du Blason, in pregatire ;
vezi si articolul meu Heéraldisation de la marque de propriété, Paris, in:
Revue Héraldique, 1906.

3. Despre teoria castelor se va consulta: C. Bouglé, Essais sur le régime des
castes, Paris, 1908.
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cap. V. E de la sine inteles ca utilizarea rituala a instrumentelor
specifice profesiunii are in acest caz un rol important; nu mai
este vorba, ca In cazul populatiilor fara caste, de un rit simpa-
tetic, ci de un adevarat rit de agregare al individului la o colec-
tivitate delimitatd; 2° nu se poate trece de la o castd inferioara
la una superioara, ci numai de sus in jos. Rezulta ca riturile de
agregare fie se simplifica, fie 1si inverseaza sensul: cdci, castei
inferioare i se face o cinste, si nu noilor veniti. Pe de alta parte,
unele caste, In anumite regiuni din India, sint triburi la origine;
in acest caz, riturile de agregare par sa faca abstractie de evalu-
area pe baza de caste, pastrind doar trasaturile ceremoniilor
desfasurate in afara Indiei pentru agregarea unui strain la un
clan sau trib!; 3% in sfirsit, riturile de separare joaca aici un rol
important, desi elementul constient si voluntar poate lipsi din
ele; fiecare casta este separatd de celelalte prin tabuuri si e de
ajuns sa atingi un individ dintr-o castd, sa maninci cu el, sa te
culci in asternutul sau sau sa intri in casa lui, pentru a fi extras
automat din propria ta casta, fard ca, prin aceasta, sa fii agregat
la cea a individului pe care l-ai atins. Se intimpla adesea, de
exemplu in Bengal?, ca exclusii sa devind musulmani, islamul
neadmitind, cel putin teoretic si in anumite regiuni din India,
ierarhia castelor. De asemenea, indivizii din orice casta pot fi
admisi In confreriile religioase budiste autentice sau in ,secte”,
aryasamadj, sinarayani etc., care sint un compromis, la diverse
nivele, intre hinduism, brahmanism, budism si islam.

In fine, intrarea in profesiuni presupunea la noi ceremonii
speciale, continind cel putin citeva rituri de naturd religioasa,
mai ales cind corporatiile coincideau cu confreriile religioase
cu un caracter special. Altadata, ucenicia, daca nu reprezenta o
separare de mediul anterior, se termina prin rituri de agregare
(masa In comun etc.). Dupa cum se stie, recrutarea membrilor
corporatiilor era strict reglementatd. Nu trebuie totusi sa cre-
dem cd in zilele noastre au dispdrut toate barierele din interi-
orul acelorasi profesiuni sau meserii, sau cele dintre meserii si
profesiuni diferite. Fara indoiala ca obstacolele intimpinate la

1. Pentru astfel de cazuri (masa in comun, rit de agregare alimentar special),
cf. Risley, The tribes and castes of Bengal, Calcutta, 1896, vol. 11, pp. 41, 49
etc. — Reamintesc ca agregarea la casta poate avea loc si prin casatorie. In
triburile Nilghiri Hills, fata isi schimba casta prin casatorie, de unde si cere-
monia numita ,inrddacinarea tribala”: femeile tribului pregatesc o masa la
care invita logodnica, admitind-o astfel in casta lor.

2. Cf. A. Van Gennep, Pourquoi on se fait musulman au Bengal, in: Revue des
Idées, 15 dec. 1908, pp. 549 si urm.
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trecerea de la o meserie la alta nu au nimic ritual, dar se cuvine
sa le discutam pe scurt In acest context, deoarece o astfel de
forma noua corespunde unor tendinte a caror expresie o consti-
tuie si riturile de trecere, dar pe baze diferite. Astfel, ajutorul
(ajutorul de fierar, ajutorul de timplar etc.) tinde sa ramina toata
viata la aceasta conditie, fara a putea, oricare ar fi aptitudinile
sale personale, sd treacd, in afara unor ocazii exceptionale
(uneori prin casdtorie), in sectiunea adiacenta (fierar, timplar
etc.). Forma acutd a acestei tendinte se manifestd adesea in
Statele Unite, de exemplu sub forma luptelor dintre ajutoarele
de zidari si zidari, cei din urmad interzicindu-le primilor sa le
foloseascd uneltele! (mistrie etc.). Asa cum a demonstrat C.
Cornélissen?, aceastd deosebire nu depinde de aptitudinile per-
sonale (forta, indeminare etc.), ci de o anumita presiune tradi-
tionala care obliga individul sa nu avanseze decit in interiorul
categoriei restrinse unde a debutat; se Incepe ca ucenic de
ajutor de zidar sau ca ucenic de zidar, si toata viata ulterioara
depinde de acest prim pas. Insa in interiorul categoriei de
ajutoare sau insotitori, se trece destul de usor de la o mare
categorie la alta; de la ajutor de zidar la ajutor de taietor in
piatra, de la dulgher la timplar sau la timplar de mobila. Pe de
alta parte, daca examinam nivelele salariului tinind cont de toti
factorii, se constata ca acestea oscileaza intre doud extreme,
minimum si maximum, si ca exista si in acest caz un prag pe
care individul trebuie sa-l treaca inainte de a atinge deplina
satisfacere a nevoilor sale intr-o tard, o epoca si o meserie
date’.

Clasa brahmanilor, cei ,nascuti de doua ori”, marcheaza
tranzitia intre casta si profesia magico-sacerdotald. Termenul
de ,nascut de doua ori” indicd, evident, adevaratul rol al ritu-
rilor de trecere, in sensul ca brahmanul, care apartine castei
sale prin nastere, fiindu-i agregat prin riturile copildriei, este
supus ulterior unor ceremonii de initiere, prin care moare pen-
tru lumea de pind atunci si renaste intr-o lume noud, fiindu-i
astfel conferita puterea de a se dedica activitatii magico-reli-
gioase, adica specialitati sale profesionale. Brahmanul fiind un
preot inndscut, nu se poate vorbi, fard indoiala, de o ordinatie,
in sens catolic, a acestuia*; dar, In ciuda interpretdrii lui C.

Bull. Bur. of Labor., nov. 1906, Wash., pp. 746-747.

C. Cornélissen, Théorie du salaire et du travail salarié, Paris, 1908, pp. 173-201.
Ibidem, p. 658.

Cf. Burnouf, Essai sur le Véda, pp. 283-285 si Bouglé, Régime des castes,
pp. 73-76.

b
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Bouglé!, noviciatul si initierea sint necesare mai ales datorita
importantei formulelor si a ,pronuntarii lor corecte” in ritualul
brahmanic. Esti brahman prin nastere, dar se invatd cum sa
actionezi ca brahman. Altfel spus, in lumea sacra in care traieste
brahmanul din momentul nasterii sale, existd trei comparti-
mente, unul preliminar, pina la upanayama (introducerea la
invatator), un altul liminar (noviciatul) si ultimul postliminar
(sacerdotiul). Pentru brahman, succesiunea acestor perioade
este similara celei parcurse de un fiu de rege la populatiile
semi-civilizate, si unul si altul evoluind intotdeauna in interiorul
lumii sacre, in timp ce un ne-brahman sau un negru oarecare
nu evolueazd, cu exceptia unor perioade speciale (initiere,
sacrificiu etc.) decit in cadrul lumii profane.

Ceremoniile contin? tunsura, imbaiatul, schimbarea vesmin-
telor, luarea in posesie a inimii, schimbarea numelui, stringerea
de miini: copilul este mort. Novicele (brabmacdrin) este supus
unor tabuuri diverse; invata literatura sacrd, formulele si ges-
turile. Unirea dintre copil si invatator este consideratd ca o
casatorie ; iIn momentul in care pune mina pe umadrul copilului
educatorul ,concepe”; in ziua a treia, atunci cind se recita
savitri, copilul renaste; conform altor texte, nasterea brahma-
nului se produce ,in momentul in care sacrificiul se inclina
spre el”. Astfel, contrar celor constatate la ceremoniile de ini-
tiere australiene, congoleze etc., moartea novicelui nu dureaza
pe toata perioada noviciatului. Cea a brahmanului se prelun-
geste pind la un moment neprecizat. Urmeaza ceremoniile
Jintoarcerii” (samdvartana) : novicele paraseste insemnele no-
viciatului (centurd, toiag, piele de antilopa) si le aruncd in apd;
se scalda si 1si pune vesminte noi’. lata-1 reagregat la societatea
sacra generald, prin separarea de perioada de prag, si ea sacra
la rindu-i.

Nu voi insista asupra noviciatului si asupra ceremoniilor de
hirotonisire a preotilor catolici si ortodocsi. Vom reintilni in
aceste cazuri aceeasi succesiune de rituri de separare, de prag
si de agregare, dar sistematizata conform unor scopuri proprii‘.

1. Ibidem, p. 77. Interpretarea mea conciliaza punctele de vedere ale lui
Burnouf si Oldenberg.

2. Cf. Oldenberg, La religion du Véda, Paris, 1903, pp. 399-402.

3. Cf. Oldenberg, loc. cit., p. 350. Pentru alte detalii, vezi V. Henry, La magie
dans I'Inde antique, Paris, 1904, pp. 84-85 etc.

4. Vezi printre altii, Boissonnet, loc. cit., col. 985-1032 si col. 1032-1043, ,ordi-
natiile generale”, care corespund circumciziilor, casatoriilor etc., multiplu
sincronice. Pentru gradele si ritualul vechi (roman, galican si oriental), vezi
Duchéne, loc. cit., pp. 344-378.
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Ritul principal este ,tonsura” care, la fel ca valurile calugaritelor,
este simultan un rit de separare si de agregare, constituind un
insemn permanent. Dupd hirotonisire, preotului 1i revine rolul
de a rosti prima sa slujbad, ritualul luind, In unele cazuri, si forma
unei casatorii. Adesea, el este combinat cu riturile nuptiale loca-
le, ca in unele comune din Tirol!: Biserica este personificata de
o fetita in virsta de 8 pind la 12 ani, sord sau rudd apropiatd a
preotului. Ca si In cazul unei logodnice obisnuite, se incearca
Lrapirea” ei; este dusd in alt loc decit cel in care are loc ospatul
de dupa oficierea primei slujbe. Se trag focuri de armad, se into-
neaza cintece nuptiale, chiar erotice, desi In timpul mesei pre-
zenta altor preoti, apropiati celui hirotonisit, si a ajutoarelor sale
mai potolesc entuziasmul ritual. De altfel, autoritdtile eclezi-
astice au reusit sa interzica in citeva dioceze asemenea obiceiuri
care se mai mentin, totusi, la Salzburg.

Exista la ora actuald, cred, putine grupuri care sa posede un
ritual atit de precis al purului si impurului ca sectele subba sau
sabeenii din Tmprejurimile Bagdadului. La trecerea de la un
grad ecleziastic la altul, botezul joaca un rol important, la fel in
intreaga viata a novicilor, diaconilor, preotilor si episcopilor.
Novicele trebuie sa fie un fiu legitim al preotului sau al epis-
copului, sa nu aiba defecte fizice; considerat apt dupa un
examen, el primeste un botez special, studiaza de la sapte la
noudasprezece ani, apoi este uns diacon. Dupa o perioada de
sase luni pind la un an, dacd adunarea poporului consimte,
este hirotonisit. Este inchis intr-o coliba de trestie ; nu are voie
sd se murddreasca, nici sa doarma timp de sapte zile si sapte
nopti; in fiecare zi, isi schimba imbracamintea si trebuie sa dea
de pomana. ,In a opta zi, i se face o inmormintare, deoarece
este considerat mort; apoi merge la fluviu, Insotit de patru
preoti care il boteaza.” In urmatoarele saizeci de zile se scalda
de trei ori pe zi, iar daca are polutie nocturna trebuie sa repete
ziua; nici zilele In care mama sau sotia sa au menstruatie, nu i
se iau 1n calcul; astfel Incit, pentru a atinge cele saizeci de zile
libere de orice impurificare, sint necesare uneori patru-cinci
luni. Tabuuri alimentare, pomeni. Actul special al preotului este
oficierea botezului. Cel al episcopului este oficierea casatoriei.
Episcopul este ales de catre preoti; separare sexuala timp de
doua luni, botez, explicare In public a cartilor sfinte ; priveghi

1. Fr. Fr. Kohl, Die Tiroler Bauernhochzeit, Viena, 1908, pp. 275-281.
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(rit obligatoriu) la moartea unui ,bun subba” care va transmite
un mesaj catre zeul Avather; dupa trei zile, rugaciunea pentru
acest mort; binecuvintare (de asemenea, rit obligatoriu) a casa-
toriei unui preot; un botez al tuturor preotilor este ritul final®.

Odata cu initierea magicianului, intram intr-o categorie de
fapte cu caracter hibrid. Intr-adevir, cu unele exceptii, ca in
America nord-occidentald, unde formeaza un fel de clasa sau
chiar de castd, magicienii nu sint supusi unor rituri de unire cu
un grup uman determinat. Ei trebuie sa se supuna insa unei
agregari la lumea sacrd, ceea ce nu se poate realiza decit prin
punerea in actiune a schemei riturilor de trecere.

Pentru populatiile australiene, fac trimitere la sursele citate
intr-o monografie a lui Mauss?; vom vedea ¢4 magicianul aus-
tralian isi schimba personalitatea, ba chiar poate sa moara si sa
reinvie ulterior (extragerea organelor; caldtorie in vis In lumea
de dincolo etc.). Samanul uralo-altaic®: 1° este de la o virsta
foarte frageda nervos si iritabil ; 2° este ,posedat” de mai multe
ori de spirite (halucinatii, fobii, epilepsie, transe, catalepsie
etc.), de unde ideea mortii temporare ; 3° se retrage in singura-
tate (in padure, in tundra) si se supune la diverse privatiuni si
la un antrenament psihologic si nevropatic; 4° spiritele, antro-
pomorfice sau animale, vrdjmase sau protectoare, izolate sau
numeroase 1i apar din ce in ce mai des, 1l deprind cu tainele
meseriei etc.; 5° sau samanul moare, sufletul sau plecind in
lumea spiritelor, a zeilor, a mortilor, pentru a o cunoaste si a
dobindi cunostintele necesare spre a imblinzi spiritele rele si a
se alia cu cele bune; 6° samanul isi revine in simtiri, renaste,
apoi se intoarce acasa sau merge din sat in sat etc. In sfirsit,
fapt important, dar nu distinctiv pentru samanism, ,samani-
zarea” sau ansamblul de acte savirsite In timpul unei ceremonii
contine aceeasi succesiune de etape: transe, ,moarte”, calatoria
sufletului in lumea de dincolo, reintoarcerea, aplicarea, in ca-
zuri speciale (boala etc.) a cunostintelor dobindite in lumea
sacra; este deci un echivalent exact al sacrificiului de tip clasic.

[atd acum initierea unui piaye din Caraibe: 1° el merge sa
locuiasca la un ,Batrin”, timp de zece ani, uneori pina la 25-30

1. N. Siouffi, Etudes sur la religion des Soubbas, pp. 66-72.

2. M. Mauss, L'origine des pouvoirs magiques dans les sociétés australiennes,
Paris, 1904.

3. Aceasta schema reprezintd esenta mai multor capitole dintr-o lucrare in
pregatire: Le Shamanisme chez les populations de I’Europe et de [I’Asie
septentrionales, bazata mai ales pe documente rusesti, finlandeze si ungu-
resti. Evident, de la un popor la altul, exista diferente de detalii importante.
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de ani, supunindu-se la incercari, la post prelungit etc.;
2°batrinii piaye se aduna, se inchid intr-o coliba, il biciuiesc
pe novice si 1l obligd sa danseze pina cind lesina; 3° furnici
negre 11 ,sug singele” si este facut sa ,mearga in sus si in jos”,
turnindu-i-se cu forta pe git zeama de tutun; 4° este supus
unui post de trei ani, din ce in ce mai putin riguros; in acest
timp, uneori bea zeama de tutun!. Sensul interior al acestei
succesiuni de rituri reiese din descrierile lui von den Steinen:
1° novicele este extenuat si hiperesteziat; 2° novicele adoarme,
apoi moare ; 3° sufletul sau urcd la cer si se reintoarce ; 4° novi-
cele se trezeste si reinvie ca piaye? La populatia warundi din
estul Africii?, individul devine kiranga (preot-magician-vraji-
tor): 1°prin mostenire si ordinatie: Tnainte de a muri, tatal sau
mama transmite lancea sacra fiului sau fiicei mai mari; 2°daca
respectivul a fost lovit de trasnet; 3° printr-o vocatie subita:
,in timpul uneia din «ceremoniile lancii», un bdiat sau o fata se
ridica brusc in fata preotului kiranga oficiant sau, mai degraba,
in fata lancii sacre, se inclind spre ea, o priveste fix cu toata
energia fiintei pina cind incepe sa tremure si cade lesinat, ca
mort... este culcat pe o rogojina, dus cu grija la casa lui, unde
doarme 3-4 zile. Revenitd in simtiri, persoana respectiva este
din acel moment consacratd preot sau preoteasd — sotie a zeu-
lui. Sint chemati vecinii si vecinele; se savirseste «ceremonia
lancii» iar noul kiranga prezideaza si oficiaza pentru prima
oara.” Deci hipnoza, moarte, prag si reinviere. ,Ideea unei
morti de moment este o temd generala atit in initierile magice,
cit si in cele religioase”, observa, pe buna dreptate, Hubert si
Mauss?, citind exemple asemindtoare referitoare la eschimosi
(chami), greci, indonezieni, melanezieni si nord-americani. Ceea
ce ne intereseazd aici este sa constatam 1n detaliile acestor
ceremonii o succesiune identica cu cele din multe alte treceri
de la o stare la alta.

Tot ceea ce s-a afirmat pina acum cu privire la preoti si la
magicieni se aplica si In cazul sefului de trib sau al regelui,
caracterul lor sacru si, uneori, divin fiind pus in lumina de J.-G.

1. Lafitau, Moeurs des Sauvages Amériquains, Paris 1724, vol. I, pp. 330-334;
cf. pag. urm., alte descrieri (indigenii moxa etc.).

2. K. von den Steinen, Unter den Naturvélkern Zentral Brasiliens, ed. a 2-a,
Berlin, 1897, pp. 297-298, 300-301. (bakairi, aueto etc.).

3. R.PJ.M.M. van der Burgt, L'Urundi et les Warandi (Extras din Dictionnaire
Kirundi), Bois-le-Duc, 1904, p. 107.

4. H. Hubert si M. Mauss, Esquise d’une théorie générale de la magie, in: Année
sociologique, vol. VII (1904), pp. 37-39.
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Frazer!. Astfel, ceremoniile de intronare? sau incoronare pre-
zintd cea mai mare asemanare, in detaliile esentiale si in succe-
siunea etapelor, cu ceremoniile de ordinatie. Se pot lua in
considerare doud cazuri: succesorul este intronat in timpul
vietii predecesorului sau sau dupa moartea acestuia. Uneori
succesiunea nu se deschide decit dupa oficierea de catre succe-
sor a unui rit special de inmormintare pentru predecesor. in
ambele cazuri, are loc, la fel ca la initiere sau ordinatie (hiroto-
nisire), transmiterea si insusirea obiectelor sacra, numite in
acest caz regalia: tobe, sceptru, coroand, ,relicve ale stramo-
silor®”, jilt special, reprezintind simultan insemnul si recepta-
culul puterii regalo-magico-religioase.

In acest caz, perioada de prag se regiseste atit sub forma
unei pregatiri cit si a unei retrageri, cu diverse tabuuri si cu o
instruire speciala, incepind uneori din copilarie; este echiva-
lentul noviciatului. O alta perioada de prag este cea dintre moar-
tea predecesorului si accesul la tron al succesorului. In general,
ea este marcatd printr-o suspendare a vietii sociale, asemana-
toare celei a novicilor, despre care vom vorbi in continuare.

Raportindu-ne la unele descrieri detaliate, vom observa cu
usurinta ca schema propusa este valabila si in acest caz?. Vom
cita numai doud cazuri, cel al Intronarii faraonului in Egiptul
antic si cel al hogon-ului habbe din bazinul Nigerului. In
aceeasi categorie intra ceremoniile de investitura, de trans-
mitere temporara a puterii etc. Mecanismul este conditionat si
de separarea de mediul anterior si de agregarea treptatd sau
nemijlocita la un mediu nou, la origine, mediu sacru.

Iata succesiunea riturilor la intronarea faraonului, dupa mo-
nografia lui A. Moret®. Viitorul faraon se nastea zeu®; totusi,
intre nasterea sa si momentul introndrii, trebuie sa isi fi pierdut
caracterul sacru absolut, din moment ce primul rit il facea iarasi

1. J.-G. Frazer, The Golden Bough si Lectures on the early bistory of the kingship,
Londra, 1905.

2. Prefer acest termen celui de incoronare, tronul constituind mult mai des
insemnul regalitatii, decit diadema sau coroana.

3. Cf. lucrarii mele Tabou, Tot. Madag., pp. 115-17 si despre regalia in general,
ca receptacul al puterii regale, Frazer, Kingship, pp. 120-124.

4. Pentru o buna descriere a secventelor, cf. Pattas, Le sacre et couronnement

de Louis XVI, précédé de recherches sur le sacre des Rois de France depuis

Clovis etc. Paris, 1775.

A. Moret, Du caractere religieux de la royauté pharaonique, Paris, 1903,

pp. 75-113; aceleasi secvente si rituri de detaliu la inaugurarea unui tem-

plu; cf. A. Moret., Rituel du culte divin journalier, Paris, 1902, pp. 10-15; cf.

si ibidem pp. 25-26, nota 1, 101, 29-32 si plansa I in 4 tabele reprezentind

cele 4 faze ale secventelor.

6. Despre teogamie, cf. Royauté pharaonique, pp. 49-52 si 59-73.

N
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,pur”, cu alte cuvinte 1l reagrega la lumea sacra si il reidentifica
cu zeii, printre altele, prin alaptarea! de catre o zeitd. Apoi
precedentul rege 1l prezenta poporului, 1l Tmbratisa si facea
pase pentru a-i da fluidul vietii. Ritul urmator consta in atri-
buirea numelor regale, sacre si divine, iar asistenta ,proclama”
numele si titlurile noului faraon, apoi se Imprastia strigind si
sarind (ritual?). Numele si titlurile erau trecute intr-un docu-
ment, pentru ca nimeni sa nu le ignore. In continuare, regele
proclamat ,primea coroanele conducdtorilor lacasurilor divine”,
adica ale zeilor, coroane care se sprijineau pe o diadema sacra;
concomitent primea celelalte regalia (cirja, bici, sceptru) ; urma
,reunirea celor doud regiuni” (Egiptul de Sud si Egiptul de
Nord) prin zeitele lor, ele transmitindu-le noului faraon. Acesta
le lua in posesie printr-o circumambulatiune. Urma ,turul zidu-
lui”, la fel cum mortul devenit zeu ,lua in posesie” lacasurile
zeilor Horus si Sit. Apoi regele mergea, in fruntea unei proce-
siuni, la sanctuarul zeului, iar acesta din urma ,il imbratisa
pentru a-i da fluidul vietii” si pentru a-i ,intdri” diadema de pe
cap. Era o consacrare definitiva, echivalent al transcrierii nume-
lor si titlurilor. Astfel de rituri dateaza din cea mai indepartata
antichitate si s-au mentinut pind in epoca ptolemeica si partial
in Etiopia. In final, aveau loc pelerinaje la diverse sanctuare,
serbdri publice pe cheltuiala faraonului, donatii cu scop reli-
gios, reparatii la temple etc. Se observa deci ca ceremonia
debuteaza printr-un rit de separare de profan, continua prin
rituri de agregare la sacru, rituri de luare in posesie a lumii
divine si terestre, toate realizate in etape ; despre perioadele
de prag lipsesc informatiile.

Populatia habbe din platoul nigerian este guvernatd de
hogoni, conducatori politici, juridici si religiosi, atit mari-preoti
cit si regi alesi. Regalia constituie in acelasi timp si obiectele
sacra din templul unde locuieste : un colier cu opal, bratara de
fier la piciorul drept, inel de cupru in urechea dreapta si inel
de argint la degetul mijlociu al miinii stingi, insemne evidente
ale agregarii la divinitate ; apoi, un toiag si vesminte speciale.
Este interzis ca hogon-ul sa fie atins, iar numele sau anterior
intronarii nu trebuie sa mai fie pronuntat ; i se vorbeste numai
in vechiul dialect sarakole ; i se ofera trufandale si este supus
unui regim alimentar special. Exista un hogon al fiecarui trib
sau clan si un Mare Hogon ; primul este intronat prin remiterea
insemnelor si prin conducerea la templu ce 1i va servi de locu-

1. Despre alaptarea divina, ibidem, pp. 63-65 si 222.
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intd Incepind din acel moment. Cind un Mare Hogon moare,
decesul este ascuns poporului timp de trei ani. Apoi, este anun-
tat, se cere parerea zeului, au loc mari serbari publice, consiliul
alege noul hogon ciruia i se transmit insemnele. ,Insotit” de
multimea demnitarilor si de tineri dansind, noul hogon merge
la templul zeului, o coliba foarte ornamentata care va fi, din
acel moment, locuinta sa sacrd. Aceasta plimbare este conside-
ratd ca fiind cortegiul funerar al hogonului ; caci, din momen-
tul intrarii sale in casa hogonala, dupa ce a luat in posesie
.insemnele aliantei”, servitorul mare-preot al divinitatii este
considerat de cdtre familia sa! mort.

Opusul riturilor de initiere 1l constituie riturile de proscriere,
de expulzare si de excomunicare, care sint In esenta rituri de
separare si de desacralizare. Cele ale Bisericii catolice sint des-
tul de cunoscute. Vom remarca, asa cum a observat Rob. Smith?,
ca principiul excomunicarii si al consacrarii este acelasi: a pune
deoparte un obiect sau o fiinta bine determinate ; de unde,
identitatea intre anumite rituri de detaliu.

Ordinea in care am clasat diferitele societdti speciale pentru
a examina riturile lor de admitere nu este intimplatoare, ci se
bazeaza pe diferenta intre elementele lor caracteristice. Aceasta
fnseamna ca nu admit clasificdrile si teoriile lui Schurtz, nici pe
cele ale lui Webster. Cel din urma, mai ales, vede forme de
degenerescentd acolo unde eu vad forme de debut. Cit despre
Schurtz?, el a fost frapat de asemanarea uimitoare dintre riturile
de initiere, la societatile totemice, dintre confrerii, la societdtile
secrete si la clasele de virsta, si a tras concluzia din aceasta
similitudine ca institutiile enumerate coincid. S-ar putea conti-
nua in aceastd directie. Dar, intrucit obiectul prezentului volum
este sd demonstreze ca in astfel de cazuri, ca si in numeroase
altele, este vorba despre o categorie perfect caracterizata de
rituri, asemanatoare deoarece au acelasi obiect, este evident ca
teoria lui Schurtz mi se pare inadmisibila“.

Pe Intreaga perioadd a noviciatului, legaturile obisnuite, atit
economice cit si juridice, sint modificate, uneori chiar rupte.

1. L. Desplagnes, Le Plateau Central Nigérien, Paris, 1907, pp. 321-328; la un
trib din cimpia Barasana, indigenii oudio din Ouol, ceremoniile sint oarecum
diferite si presupun, printre altele, un rit de refuz, in legatura cu care vezi
lucrarea mea Religions, Moeurs et Légendes, pp. 137-154. Si in acest caz,
hogonul este considerat mort pentru mediul sau anterior.

Rob. Smith, Die Religion der Smiten, pp. 118-119.

H. Schurtz, Alterklassen und Mdnnerbiinde, p. 392.

Fiind prea restrinsa, si teoria lui Frazer este inacceptabila, The Golden Bough,
vol. I, pp. 344 si urm., reluata de Hubert si Mauss, Essai sur la nature et la

b
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Novicii se situeaza 1n afara societatii, iar societatea nu poate face
nimic pentru ei, cu atit mai putin daca sint sacri, sfinti, deci
intangibili, periculosi, aidoma zeilor. Astfel incit daca, pe de o
parte, tabuurile, ca rituri negative, ridica o bariera intre novici
si societatea generala, pe de alta parte insa, societatea se afla
fara aparare fata de faptele intreprinse de novici. Astfel se expli-
ca, cit se poate de simplu, un fapt relevat la numeroase populatii
si ramas de neinteles pentru observatori. In timpul noviciatului,
tinerii pot fura si jefui dupa bunul lor plac sau se pot hrani si
impodobi pe cheltuiala comunitatii. Doua exemple sint sufi-
ciente in acest context. In Liberia, in timp ce, pe de o parte,
tinerii vai sint instruiti cu privire la obiceiurile juridice si politice
ale poporului lor, pe de alta parte, ,furtul nu pare a constitui
pentru novici un delict caci, sub indrumarea educatorilor lor, se
dedau unor atacuri nocturne, asupra satelor din vecindtate si,
prin violenta sau viclenie, fura tot ceea ce le poate folosi la ceva
(orez, banane, gaini si alte mijloace de subzistenta), ducind pra-
da in padurea sacrd”. Aceasta, desi au plantatii speciale care le
furnizeaza alimentele necesare!. De asemenea, in arhipelagul
Bismark, in timpul ceremoniilor de initiere, membrii societatilor
duk-duk si ingit pot sa fure si sa jefuiasca casele si plantatiile,
avind grija sa lase intacte doar bunurile celorlalti membri ai so-
cietatii secrete®. Aceste jafuri au luat ulterior forma unor biruri in
moneda locald, asa cum se petrec lucrurile in intreaga Melanezie.

Cvasigeneralitatea acestui fapt este, de altfel, cunoscuta’ dar,
pentru a-i intelege mecanismul se cuvine sd reamintim cd o
derogare generald, o suspendare a vietii sociale marcheaza si
perioadele de interimat si perioada de prag intre funeraliile
provizorii si cele definitive. Astfel s-ar explica cel putin partial,
derogarea sexuald permisa, la anumite popoare, intre inceputul
logodnei si incheierea casdtoriei, prin apropierea femeii de un
anumit barbat (Australia etc.). Desi suspendarea regulilor obis-
nuite ale vietii nu duce intotdeauna la astfel de excese, ea
ramine un element esential al perioadelor de prag.

fonction du sacrifice. In Année sociologique, vol. 11, p. 90, se afirma ca
riturile de initiere au ca obiect introducerea unui suflet intr-un corp; or,
daca ar fi astfel, am intilni o intreaga serie de rituri de schimbare a sufletului,
analoge celor din anumite ceremonii medicale.

J. Biittikofer, Reisebilder aus Liberia, Leiden, 1890, vol. II, pp. 305-306.

Cf. R. Parkinson, Dreissig Jabre in der Siidsee, Stuttgart, 1907, pp. 609-610.
In Africa de vest (coloniile franceze), insemnul initierii este circumcizia si
dreptul de a fura al novicilor dureaza pind la cicatrizarea completa a ranii,
adica aproximativ trei saptamini. Lasnet, Mission au Senegal, Paris, p. 50
(peuli); 65 (laobi); 77 (toucouleurs), 89 (malinke); 101 (soninke); 127
(khassonké); 145 (sereri) etc.

Rl



CaritoLuL VII

LOGODNA S| CASATORIA

Logodna ca perioada de prag — Categoriile de rituri care
constituie ceremoniile de logodna si de casatorie — Perioada
de prag la populatiile kalmyk (poligini), toda si bhotia (poliandri) —
Riturile de separare : riturile numite de rapire sau de furt —
Rituri de solidaritate sexuala restrinsa — Rituri de solidaritate
pe baza de rudenie — Rituri de solidaritate locala — Rituri de
separare — Rituri de agregare — Durata si semnificatia perioadei
de prag — Ca&satoriile multiple sincrone — Asemanari intre
ceremoniile de casatorie si cele de adoptie, de intronare, de
initiere — Riturile de divort

Pentru capitolul de fata, dispunem de numeroase documente
detaliate, dar monografiile explicative lipsesc iar interpretarile
care trebuie trecute in revista difera foarte mult. Si in acest caz
vom descoperi schema riturilor de trecere si necesitatea unor
secvente rituale. Unii teoreticieni insd, considerind riturile izo-
lat, in loc sa compare intre ele ceremoniile in intregul lor, s-au
pierdut In interpretari inguste si, adesea, complicate.

Am viazut copilul admis la adolescenta si la pubertate so-
ciala. Stadiul urmator este virsta adulta, evidentiata cel mai bine
de intemeierea unei familii. Aceasta schimbare de categorie
sociala este cea mai importanta, deoarece antreneaza pentru
cel putin unul din soti o schimbare a familiei, a clanului, a
satului, a tribului; uneori, proaspat casatoritii vor locui intr-o
casa noua. Schimbarea de domiciliu este marcata prin cere-
monii, riturile de separare jucind in acest caz un rol esential in
respectiva trecere materiala.

Pe de alta parte, date fiind numarul si importanta grupurilor
afectate de aceasta uniune socializata a doi dintre membrii lor,
e normal ca perioada de prag sa aiba in acest caz o mare impor-
tantd. O astfel de perioada este cea numita in mod obisnuit /o-
godna' si ea formeazd, la numeroase popoare, o sectiune

1. Cea mai buna lucrare pe care o cunosc, referitoare la logodna studiatd atit
din punct de vedere ritual, cit si juridic, este cea a lui R. Corso, Gli sponsali
popolari, in: Rev. des Et. Ethnogr. et. Sociol., 1908, nov.-dec. ; totusi, nu poate
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speciald, autonoma, a ceremoniilor de casatorie. Logodna pre-
supune rituri de separe si rituri de prag si ia sfirsit fie prin rituri
de agregare preliminara la noul mediu, fie de separare de prag,
considerat ca mediu autonom. Urmeaza riturile de casatorie,
care contin mai ales rituri de agregare definitiva la noul mediu
si, uneori — mai rar decit se credea la Inceput, — rituri de unire
individuala. Astfel, schema riturilor de trecere este mai compli-
cata 1n acest caz decit in cel al ceremoniilor deja studiate.

In descrierile care urmeaza vom vedea in actiune succesiu-
nea acestor rituri, vom remarca paralelismul descrierilor si faptul —
care face inutila orice discutie cu privire la teoria individualista
si contagionistd a lui Crawley'- cd nunta este un act social.

Unele rituri se clasifica asa cum s-a aratat in capitolul I, in
legaturd cu sarcina, nasterea etc: astfel, ceremoniile de casa-
torie contin si rituri de protectie si de fecundare, putind fi
simpatetice sau contaginoste, animiste sau dinamiste, directe
sau indirecte, pozitive sau negative (tabuuri). Tocmai aceasta
categorie de rituri a fost studiatd mai mult pind in prezent? si
ele au atras atentia intr-atit incit s-a ajuns sa nu se mai vada in
ceremoniile de nunta altceva decit rituri profilactice, cathartice
si fecundatoare. E necesar sa reactionam impotriva unei ase-
menea simplificdri, care se dovedeste ingusta daca studiem cu
atentie descrierile detaliate ale ceremoniilor de nuntd la o
populatie oarecare, din Europa sau din Africa, din Asia sau din
Oceania, antica sau actuald, civilizata sau semi-civilizata.

Intrucit asemenea rituri au fost bine studiate, in discutiile
urmdtoare le voi ldsa deoparte, aceasta neinsemnind ca, daca
situez pe primul plan in prezentul studiu riturile de separare si
de agregare ca atare si in succesiunea etapelor lor, as dori sa
reduc toate elementele ceremoniilor de casatorie la ele. Voi re-
marca de altfel ca riturile de protectie si de fecundare par a se

fi acceptata opinia autorului conform cdreia riturile (sdarutul, darul, voalul
miresei, buchetul, centura, unirea miinilor, inelul, schimbul de pline, fructe,
vin etc.) nu au decit o valoare simbolica; ele realizeaza si o legatura
materiala.

1. Cf. Crawley, Mystic Rose, pp. 321, 350 etc. S. Hartland a observat pe buna
dreptate caracterul colectiv al riturilor de agregare; majoritatea teoreti-
cienilor din aceeasi familie au neglijat studiul detaliat si sistematic al cere-
moniilor, mai ales al celor de logodna.

2. Atitudinea generala a teoreticienilor poate fi rezumata in urmatoarea afir-
matie a lui W. Crooke, The Natives of Northern India, Londra, 1907, p. 206:
,Casatoria implica faptul ca partile se afla sub influenta unui tabu iar riturile
au drept scop sa contrabalanseze pericolele acestuia si, mai ales, pe cele
care impiedica unirea sd fie fecunda”. Voi remarca, date fiind afirmatiile din
cap. I al lucrarii de fata, ca ,tabuul” nu poate fi ,un pericol” ci este, prin
definitie, un mijloc de prevenire a pericolului.
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intercala intimplator printre riturile de trecere propriu-zise.
Comparind descrierile ceremoniilor de casdtorie la o aceeasi
populatie, realizate de diversi observatori, se vede ca succe-
siunea riturilor de trecere ramine aceeasi, dezacordul aparind
numai in privinta datei, locului si detaliilor riturilor de protectie
si de fecundatie. Chiar si In acest caz, interpretarea fiecarui rit
de detaliu nu este sigura iar cele doua enumerari date in conti-
nuare trebuie privite ca incomplete. Se va vedea cd, pentru multe
rituri am respins interpretdrile indeobste admise — bineinteles
nu pentru fiecare caz particular in care acel rit este executat, ci
in general. Prezentarea, pentru fiecare caz, a dovezilor pe care
le-am adunat ar fi transformat acest capitol intr-un volum.

Complexitatea riturilor, precum si fiintele si obiectele care li
se supun pot sa difere in functie de tipul de familie ce urmeaza
sa se formeze!; insa, in orice caz, cu exceptia ,mariajului liber”,
de actul unirii a doi indivizi sint interesate colectivitati mai
mult sau mai putin vaste. Colectivititile in chestiune sint: 1° cele
doua societati sexuale, reprezentate uneori de cavalerii si dom-
nisoarele de onoare, de rudele de sex masculin ale unei parti
si de sex feminin ale celeilalte ; 2° grupurile de ascendenti, fie
pe linie paterna, fie pe linie materna; 3° grupurile de ascen-
denti pe ambele linii, adica familiile in sensul obisnuit al cuvin-
tului si uneori familiile in sens larg, continindu-i pe toti cei
inruditi; 4° societdtile speciale (clan totemic, confrerie, clasa
de virstd, comunitate de credinciosi, corporatie profesionala,
castd), carora le apartine unul sau altul dintre tineri, sau ambii,
pdrintii sau rudele lor; 5° grupul local (catun, sat, cartier al
orasului, ferma etc.).

In plus, vom reaminti ca o casatorie are intotdeauna o im-
portanta economica mai mare sau mai micd si ca actele de ordin
economic (stabilitate, platd, inapoiere a zestrei, fie a miresei,
fie a mirelui, pret de cumparare a miresei, angajarea logod-
nicului etc.) se impletesc cu riturile propriu-zise. Or, grupurile
enumerate anterior sint interesate, intr-o masurd mai mare sau

1. Iata clasificarea lui N.-W. Thomas, Kinship and marriage in Australia,
Cambridge, 1900, pp. 104-109: A. Promiscuitate : I. nereglementata: a) pri-
mard, b) secundara; II. reglementata: a) primara, b) secundara; B. Casa-
torie : III. Poligamie, primara sau secundara, simpla sau adelfica, unilaterala
sau bilaterala; IV. Poliandrie; V. Poliginie — aceleasi diviziuni, dar intot-
deauna unilaterale; VI. Monogamie; cele trei forme de casatorie pot fi
matrilocale, cu intoarcere si patrilocale ; VII. Uniunea libera si VIII. Legatura
(cu sanctiune sociald); toate aceste forme pot fi temporare si permanente.
Forma de familie nu pare a influenta succesiunea riturilor de logodna si de
casatorie.
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mai mica, de negocierile si de aranjamentele de natura econo-
micd. Daca familia, satul, clanul trebuie sa piarda o forta vie de
productie, o fata sau un baiat, atunci e necesara cel putin o
anumitd compensatie. De aici provine Impartirea de alimente,
de haine, de bijuterii si, mai ales, numeroasele rituri prin care
se ,rascumpdard” ceva, de exemplu libera trecere spre noua
locuinta. Aceste ,rascumpdarari” coincid intotdeauna cu riturile
de separare, incit pot fi considerate, cel putin partial, ca rituri
de separare propriu-zise. In orice caz, elementul economic, de
exemplu kalym-ul la turco-mongoli, este atit de important, incit
ritul care incheie definitiv casatoria nu se indeplineste decit
dupa varsarea intregului kalym, aceasta insemnind uneori citiva
ani. In acest caz, perioada de prag se mireste firia insa ca
relatiile sexuale intre soti sa fie afectate.

Astfel, la baskiri!, casatoriile pot fi hotdrite incda de pe cind
viitorii soti se afla la o virsta frageda, petitorii (svaty la slavi)
fiind cei care poarta negocierile economice: suma si termenul
de plata pentru kalym sau ,pretul de cumparare” al fetei, cui i
apartine kalym-ul in mod legal®>. Acordul asupra kalym-ului se
face cunoscut printr-o masa in comun, urmatd de vizite reci-
proce intre cele doua familii, cu schimburi de cadouri oferite
de rude, prieteni si vecini. In timpul acestor vizite, barbatii si
femeile stau in camere separate. Odata schimbul de cadouri
terminat, logodnicul este liber sa isi vada logodnica la ea acasa,
sa trdiasca in casa ei, daca locuieste 1n alt sat, singurele conditii
fiind: 1° sd nu se arate soacrei; 2° sa nu priveasca fata logod-
nicei; din acest motiv, el vine noaptea. Copilul nascut in aceas-
ta perioada de prag era incredintat spre ingrijire mamei fetei.
,Pe scurt, raporturile dintre cei doi tineri sint maritale si numai
moartea le poate rupe”, in ultimul caz aplicindu-se leviratul.

In acest sens, voi sublinia ca leviratul este bazat pe argu-
mente nu doar de ordin economic, ci si ritual: daca un nou
membru este agregat la familie, ar fi necesare ceremonii spe-

1. P. Nazarov, K etnografii Bashkir, Ethnografitcheskoe obozrienie, fasc. IV (1890),
pp. 186-189.

2. Daca studiem in detaliu valoarea kalym-ului la populatiile uralo-altaice si il
comparam cu pretul de cumparare al vitelor, daca socotim si darurile si
cheltuielile de nunta aflate in sarcina parintilor fetei si, in final, observam
cui ii apartine legal kalym-ul, total sau partial, constatam ca termeni ca ,pret
de cumparare” si ,zestre” sint inexacti; existd in acest caz un sistem de
,compensatii” care constituie o institutie speciala si este echivalent pentru
un economist cu sistemul potlach-ului de la amerindieni, cu marile serbari
date de sefii de trib negri etc. Exista o centralizare si o descentralizare
alternative ale bogatiilor, astfel incit se evita concentrarea lor in sensul dat
de Marx.
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ciale pentru a-l scoate; or, noua legatura a unit nu numai doi
indivizi ci, Tnainte de toate, doua colectivitati, care tin acum
sd-si pastreze coeziunea. Faptul se remarca in riturile de divort.

Revenind la baskiri: dupa ce kalym-ul a fost platit integral,
ceea ce nu se Intimpla uneori decit dupa un anumit numar de
ani, tatal fetei organizeaza pe cheltuiala logodnicului o masa la
care sint invitati toti membrii celor doua familii si mullah-ul
(preot musulman) ; sotii manincd intr-o incapere separatd, unde
nu patrund decit rudele foarte apropiate. La caderea serii, prie-
tenele fetei o ascund in curte sau in sat; sotul o cautd, uneori
intreaga noapte. Dupd ce o gaseste, o incredinteaza din nou in
grija prietenelor ei si se Intoarce in camera speciald, unde s-au
adunat toti invitatii. Inainte de a intra insa, el trebuie sa rupa cu
piciorul un fir rosu tinut de doua femei in dreptul usii. Daca nu
vede firul si se impiedica sau cade, toata lumea isi bate joc de
el. Apoi se asaza, iar oaspetii pleaca unul cite unul; cind ramine
singur, prietenele 1i aduc logodnica si se retrag. Ea 1i scoate
cizmele, el incearca sa o sarute; ea il respinge; el 1i da o mone-
da de argint si ea il saruta. A doua zi, fata insotitd de prietenele
ei 1si ia adio de la fiecare membru al familiei sale; se urca apoi
intr-o caruta si pleaca in familia sotului; ea nu trebuie sa isi arate
fata socrului timp de mai mult de un an. Ruperea firului este un
rit de trecere; ascunderea si gasirea logodnicei este un rit de
separare de grupul sexual local. Dupa cum se vede, logodna
presupune unirea sexuala, dar cdsdtoria ca act social nu se
incheie decit dupa lichidarea stipulatiilor economice.

La aceleasi concluzii se ajunge studiind ceremoniile unei
populatii poliandre, si nu poligine. ,Etapele” sint net marcate
in ceremoniile toda descrise in detaliu de H. Rivers!; insa
pentru a le intelege, ar trebui si intram in detaliile sistemului
de inrudire si sistemului de clanuri la populatia toda. Amintesc
doar ca aceste ceremonii Incep Inainte de pubertate si se conti-
nua pina dupa sarcina?. In consecinta, voi cita succesiunea unor
asemenea ceremonii la populatiile bhotia din Tibetul meri-
dional si din Sikkim: 1° magicienii hotarasc dacd proiectata

—_

H.-H. Rivers, The Toda, Londra, 1906, pp. 502-539.

2. Pentru un alt caz de rituri de casatorie formind un tot unitar cu riturile de
initiere si riturile de sarcind, a se vedea Ch. Delhaise, Ethnographie Congolaise:
chez les Wabemba, in: Bull. Soc. Belge Géogr. 1908, pp. 185-207. Succesiunea
se incadreaza in schema generala. Cit despre cazurile de <ingambament» ele
sint cu mult mai numeroase si mai sistematizate decit crezusem, incit ar
merita o monografie speciald, cu atit mai mult cu cit acest fenomen, foarte
important pentru intelegerea functionarii societatilor semi-civilizate, nu mi
se pare a fi fost studiat pina acum.
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casatorie va fi una favorabila sau nu; 2° unchii fetei si cei ai
baiatului se aduna in casa baiatului, apoi merg in casa fetei si o
cer in casdtorie; 3° daca darurile aduse de ei sint acceptate
(ceremonia nangchang), afacerea este incheiata; se fixeaza
suma datd ca zestre si 4° intermediarilor li se oferd o masa
rituala Insotita de rugdciuni (ceremonie numita khelen). Dupa
aceste doua ceremonii, care sint dupa cum vedem rituri de
agregare la doua familii, bdiatul si fata se pot intilni neingradit;
5% dupd un an, urmeaza ceremonia nyen: o masa (pe cheltuiala
parintilor logodnicului), la care asista rudele celor doua parti;
se plateste pretul fetei; 6° la un an dupd nyen are loc cere-
monia changthoong: a) un magician determina ziua prielnica
pentru plecarea logodnicei din casa parintilor; b) se orga-
nizeaza o mare serbare la care sint invitati preoti lama; ¢) doi
barbati, numiti in acel moment ,hoti”, patrund cu forta in casa,
chipurile pentru a fura logodnica; este simulata o lupta; ,hotii”
sint batuti si li se azvirle in gura carne pe jumatate fripta; ei nu
pot scapa decit platindu-i pe paznicii logodnicei. Dupa doua
zile, ,hotilor” li se aduc onoruri fiind numiti ,strategi fericiti”;
d) invitatii ofera cadouri logodnicei si rudelor sale; e) alaiul de
plecare, petreceri; f) pdrintii baiatului vin in intimpinarea
alaiului, 1i conduc pe toti la ei acasa; petreceri timp de douad
sau trei zile; g) fata si rudele ei se reintorc la casele lor; 7° dupa
un alt an, ceremonia numitd palokh: rudele fetei 1i dau zestrea
(de doua ori sau mai mult suma care a fost platita pentru ea) si
este condusa in grup la logodnic unde ramine de aceasta data
definitivl. Prin urmare, la populatia bhotia, ceremoniile de lo-
godna si de casatorie dureaza cel putin trei ani.

Studiind riturile de separare, va trebui sa discut mai intii
despre o intreaga clasa de rituri, foarte asemanatoare unele cu
altele, considerate de obicei ca fiind:,reminiscente ale casa-
toriei prin furt sau prin rapire”. Un astfel de procedeu de

1. A. Earle, Note on polyandry in Sikkim and Tibet, in: Census of India, 1901,
vol. VI, part. I, Appendice V, pp. XXVIII-XXIX.

2. Post, Afrikanische Jurisprudenz, Oldenburg si Leipzig, 1887, vol. 1, p. 324,
deosebeste: A. rapirea fetei impotriva vointei sale: 1. in razboi; 2. de catre
un tindr sau de prietenii lui, din interiorul sau din afara tribului; B. dupa
intelegerea intre partile interesate: 1. dupa stipularea faptului ca va urma
casdtoria; 2. dupa intelegerea celor doua familii; C. ca ,joc de nunta”. Se
observa ca ultimele trei cazuri sint simple rituri, ca primele doua sint indivi-
duale si sporadice iar primul furnizeaza sclave, si nu femei bucurindu-se de
drepturile tribale. Westermarck, Origin of human marriage, 1891, nu a adau-
gat nimic nou punctelor de vedere apartinind lui Post sau altor istorici ai
familiei; pentru documente asupra riturilor de casatorie in Africa, cf. Post,
ibidem, pp.326-398.
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unire sociald permanentd nu a fost intilnit decit foarte rar sub
forma de institutie si trebuie acceptata fara putinta de tagada
opinia lui E. Grosse cd el reprezinti o formd individuala,
sporadica si anormala. In plus, femeile astfel obtinute de gru-
puri intregi, de exemplu in cursul incursiunilor de jaf, ramin in
continuare sclave sau concubine fiind, de regula, considerate
inferioare femeilor din acelasi clan sau trib cu cel al rapitorilor,
cu care acestia din urmd se unesc prin ceremonii speciale, ce
nu au loc in cazul femeilor din alte triburi sau clanuri, luate cu
forta.

Pe de alta parte, daca doi Indragostiti vor sa se casdtoreasca
impotriva vointei familiilor lor ori impotriva regulilor sociale
care le par mai mult sau mai putin inutile sau absurde, de
obicei are loc o acomodare cu noua lor stare; sau se accepta
faptul implinit, sau se executd numai o parte din ceremonii;
dar ansamblul acestor ceremonii continua sa existe sub forme
stabile pentru toti cei care incheie o casdtorie conform cu obi-
ceiurile tribului. Astfel incit pretinsa institutie a casatoriei prin
rapire se bazeaza nu pe fapte observate direct, ci pe inter-
pretarea unei Intregi categorii de rituri speciale care nu puteau
fi explicate altfel.

E suficient sa citim fara idei preconcepute descrierile deta-
liate si sa facem o apropiere Intre riturile de ,rapire” si cele de
initiere analoge, pentru a intelege ca este vorba intr-adevar de
o rdpire, dar nu in sensul admis, de reminiscente ale unei insti-
tutii. Nu este o reminiscenta, ci un fapt actual, repetat la fiecare
initiere si la fiecare cdsdatorie, la fiecare moarte, si care consta
intr-o schimbare de mediu si de stare a unor indivizi. Casdtoria
inseamna trecerea de la societatea copilariei sau adolescentei
la societatea adulta ; de la un anumit clan la altul ; de la o fami-
lie la alta; adesea, de la un sat la altul. Aceastd sciziune a
individului de unele medii le slabeste pe acestea, dar le inta-
reste pe altele; slabirea este deopotriva numerica (deci dina-
micd), economica si sentimentald. De aici, provin practicile
celor deveniti mai puternici compensind intr-o oarecare masura
slabirea mediilor de care sint legati prin consangvinitate, cona-
tionalitate si reciprocitate reald sau potentiala. Riturile numite
de furt sau de rapire exprima rezistenta opusa de mediile afec-
tate ; dupd valoarea celui plecat sau dupa bunastarea comparata
a partilor, rezistenta e mai puternici sau mai slaba.
Compensdrile pot fi sub forma de zestre, daruri, ospete, serbari
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publice, bani platiti pentru rascumpararea unor obstacole puse
la plecare de citre partea asociati. In fine, trebuie si se tina
seama de sentimente care, desi nu sint exprimate ca la noi in
literatura si in formule populare, existd si la semi-civilizati. Cind
o fata 1si paraseste mama, plinsetele, desi rituale de cele mai
multe ori, nu raspund Intr-o masura mai redusa unui sentiment
real de durere; prietenele si prietenii viitorilor soti pot suferi la
rindul lor, manifestindu-se uneori intr-un mod foarte diferit de
al nostru.

Acestea fiind spuse, voi rezuma una din descrierile care au
fost cel mai adesea citate pentru a dovedi vechea teorie a ,casa-
toriei prin rapire”. Descrierea, prezentatd de Burckhardt!, se
referd la ceremoniile de casitorie la arabii din Sinai: 1° tinarul
si doi insotitori rapesc fata in munti si o duc in cortul propriului
sdu tatd ; 2° cu ¢it fata se impotriveste mai mult, cu atit ,este mai
aplaudata de prietenele ei”; 3° tinerii o duc cu forta in incaperile
femeilor; 4° o ruda a viitorului sot o acoperd cu o pdturd si
striga : ,nimeni altul decit (si 1l numeste pe viitorul sot) nu te va
acoperi”; 5° mama fetei si rudele ei o imbraca in vesminte de
ceremonie ; 6° este asezatd pe o camild, iar ea continud sa se
zbatd, in timp ce prietenii logodnicului o tin; 7° inconjoara ast-
fel de trei ori cortul, iar prietenele ei o jelesc; 8% apoi este dusa
in incdperea femeilor din cortul logodnicului; 9° dacd acest cort
este indepartat, ea plinge tot timpul drumului. Este evident ca
in acest caz are loc o separare a fetei de grupul format din fetele
din locul de origine, dar pentru ca rapirea sa reuseascd, ar trebui
ca toata familia si intreg tribul fetei sa se opuna la ceea ce intre-
prinde tribul, familia si insotitorii tinarului. In loc de aceasta,
sint reprezentate in lupta doar cele doua clase de virsta.

Adesea 1nsa fata e apdrata nu numai de fetele de virsta ei, ci
de toate femeile tinere sau batrine, madritate sau vaduve, inru-
dite sau din acelasi trib cu ea. Intr-un asemenea caz, cum este
si cel al tribului khond, dupa cum vom vedea in continuare, nu
mai este vorba de o solidaritate de clasa de virsta, ci de o
solidaritate sexuald restrinsa. Nu cunosc cazuri In care soli-
daritatea sexuald sa fie generald, adica fetele si femeile din
familia, clanul si tribul tinarului sa se opuna la rindul lor la
intrarea logodnicei. Este un argument suficient pentru a rds-
turna teoria lui Crawley care a observat pe buna dreptate?,

1. Burckhardt, Voyage en Arabie, vol. 111, pp. 190 si urm.
2. E. Crawley, The Mystic Rose, pp-333, 354 si urm., 367 si urm. etc.
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dupi Fison, Westermarck! si E. Grosse?, cd ,reminiscenta casa-
toriei prin rapire” este o fantezie, pretinzind insd ca .fata este
smulsa in primul rind din rindul semenelor de acelasi sex, si
nu din trib sau din familie”?. Ea nu poate fi smulsa societatii
sexuale nici ,in primul, nici In al doilea rind”, pentru simplul
motiv ¢d ea nu isi schimba sexul. Pdrdsese insd o anumita
societate sexuala restrinsa, atit familiala cit si locala, pentru a fi
agregatd la o alta societate sexuala restrinsa, atit familiala cit si
locala. Acest lucru este evidentiat de urmatorul rit al samo-
iezilor*. Samoiezii ,cautau o fati intr-o altd familie decit a lor”
(exogamie de clan); un intermediar conduce negocierile
kalym-ului, care apartine jumatate tatalui, jumatate celorlalte
rude ale miresei; masa pe cheltuiala socrului si a mirelui; tatal
pregiteste ,darul de a doua zi dupd nunta”. In ziua fixata,
,pretendentul insotit de mai multe femei straine de familia fetei
vine sa 1si caute sotia; sint vizitate toate rudele care au partea
lor din kalym; acestia fac un mic dar sotilor; femeile aduse de
sot 0 iau pe mireasd, o asaza cu forta intr-o sanie, se inhama la
aceasta si pleacd”; darurile primite sint incarcate pe sdnii;
mirele se afld In ultima sanie; sosind in iurta sotului, sotia
pregateste asternuturile pentru amindoi; ei se culca in acelasi
pat, dar relatiile sexuale nu au loc decit dupa o luna; sotul face

1. Acesta tinde sa adopte teoria lui Spencer, dupa care rezistenta opusa de
logodnica este o expresie a pudorii, devenita traditionala ; faptul este valabil
pentru cazuri individuale, dar nu explica de ce partile aflate in lupta nu sint
intotdeauna aceleasi, nici de ce aceasta lupta nu este o institutie atit de
universald ca si casatoria insasi.

2. E. Grosse, Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft, Fribourg-
en-Brisgau, 1890, pp.107-108, vede in aceastd ceremonie o reminiscentd
deformata a adevaratelor rapiri din timpul razboaielor la populatiile devenite
pasnice, care mai tin la onoarea lor de a-si pastra un renume de bravura.

3. Crawley, loc. cit., pp.351-352, 370 etc. Riturile de solidaritate sexuala s-au
dezvoltat mai ales in lumea islamicd, unde separarea sexuala este valabila
pentru intreaga viata sociala. Comparati, pentru Africa de Nord, descrierile
lui Gaudefroy- Demombynes: Les cérémonies du mariage chez les indigenes
de I’Algérie, Paris, 1901 si Coutumes de mariage en Algeérie, in: Extr. Rev.
Trad. Pop., 1907 ; Doutté, Merrdkech, passim (bibliografie detalita pentru
Africa de Nord p-334), Archives Marocaines si Revue Africaine, passim; K.
Narbeshuber, Aus dem Leben der Arabischen Bevolkerung in Sfax, Leipzig, 1907,
pp. 11-16 si note; E. Destaing, Etude sur le dialecte berbére des Beni-Snous,
vol. I, Paris, 1907 pp-287-291, unde se afirma ca logodnicul, pentru a intra
in camera unde il asteapta fata, este obligat sa sara pe deasupra mamei
acesteia culcata pe prag (p.289); in toate aceste ceremonii, adesea foarte
complicate, se regasesc rituri de trecere sub multitudinea riturilor de pro-
tectie si de fecundare. La fel ca in alte ceremonii nord-africane, are loc
intotdeauna o combinatie de elemente berbere indigene cu elemente musul-
mane sau strict arabe.

4. Pallas, Voyages dans plusieurs provinces de I’Empire de Russie et dans I’Asie
septentrionale, Paris, an II, pp.171-174.
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un dar soacrei sale daca sotia era virgind, apoi periodic tindra
madritatd 1si viziteaza tatdl si de fiecare data el trebuie sa 1i faca
numeroase daruri (compensatii la kalym); in caz de moarte a
sotiei sau de despdrtire, socrul inapoiaza kalym-ul. Se observa
ca nu numai ,pretul de cumpdrare” (kalym-ul) al logodnicei
este amplu compensat de cadourile care i se fac In mod
obligatoriu, c¢i si cad reprezentantele noii societati sexuale
restrinse sint cele care o smulg cu forta pe fata din societatea
adolescentei sale.

La populatia khond din India meridionala!, de partea tinerei
fete se afla nu doar ,insotitoarele” sale ci si ,femeile tinere din
sat”. Cind totul a fost convenit intre familii, fata este imbracata
intr-o stofa rosie si purtata de unchiul din partea mamei spre
satul logodnicului, Insotitd de tinerele femei din sat; alaiul
aduce si darurile destinate logodnicului. Acesta, insotit de ti-
nerii din satul sau, toti inarmati cu bete de bambus, se posteaza
pe drum; femeile 1i ataca pe tineri cu bete, pietre, bucati de
pamint, iar ei se apdra cu betele de bambus. Pe masura ce
alaiul se apropie de sat, lupta inceteaza ; unchiul logodnicului
o ia pe logodnicd si o duce in casa acestuia din urma. ,Lupta
nu este doar un joc si adesea unii dintre barbati sint grav raniti.”
Urmeazd masa in comun pe cheltuiala logodnicului. Acest rit
se regaseste la toate triburile khond, cu variante de detaliu. 1l
citez deoarece Thurston? a vazut in el: ,un excelent exemplu
al vechiului obicei al casatoriei prin furt”. Or: 1° partea logod-
nicei este cea care Impiedicd Inaintarea celei a logodnicului;
2%se da o lupta intre doud grupuri de sex si de origine diferite.
Iatd de ce vad in acest obicei un rit de separare a fetei de
grupul sau sexual anterioar, si totodata de grupul ei de virsta,
de familie si de sat.

In sfirsit, in cazul urmator, elementul sexual dispare iar lupta
se duce intre pretendent si colateralii sociali ai fetei. Termenul
de ,frate” trebuie luat aici in sensul ca acesta are in sistemul de
clasificare frati care reprezinta, fira indoiala, clanul totemic. In
insulele Mabuiag (din strimtoarea Torres), fata era cea care il
cerea In cdsdtorie pe baiat. Ea ficea o bratara din ierburi, iar
sora bdiatului i-o prindea acestuia la Incheietura miinii; In
schimb, el 1i trimitea un makamak pe care fata si-l prindea la

1. E. Thurston, Ethnographic notes in Southern India, Madras, 1900, pp.8-13.
In paginile 1-131 din carte vom gdsi o excelentd monografie detaliata a
ceremoniilor de nunta la diverse triburi din India meridionala.

2. Ibidem, p.8.
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glezna; cei doi tineri 1si dadeau intilnire ziua sau noaptea si
aveau relatii sexuale ; baiatul facea mici servicii pentru tatal si
pentru mama fetei, care se preficeau ca nu stiu nimic; insa
fratii simulau o lupta cu indragostitul, lovindu-1 cu o bita, o
data la picior si o data la cap. Imediat dupa aceea, un frate al
fetei o lua de mina si o dadea tindarului. Acesta stringea ulterior
tot felul de bogatii, care intr-o anumita zi erau puse pe un
covor, intr-un loc public. In jur se stringeau toate rudele fetei.
Fata era imbricata cu haine de ceremonie si vopsita, o intova-
raseau sotiile a doi dintre fratii ei mai mari, care luau darurile,
inminindu-le fetei, iar ea le impartea fratilor. Apoi avea loc o
masa In comun, cdsdtoria fiind incheiata!. Dupd cum se vede,
actul sexual este independent de unirea sociala; au loc mai
intli rituri de agregare individuala, o perioada de prag, un rit
de separare si un rit de agregare sociala, iar in final o com-
pensare pentru pierderea suferitad de grupul familial? — fondat
pe sistemul totemic si clasificatoriu; cu toate acestea, femeia
nu devenea membru al clanului sotului ei, ci sotul raminea
proprietar absolut ,pentru ca o platise”.

La ostiacii de pe malurile riului Irtis*; din momentul in care
alaiul nuptial se pune In miscare pentru a merge in satul mi-
relui, tinerii din satul fetei opresc sania cu o funie, pe care nu
o lasa decit daca primesc un dar in bani aruncat de logodnica;
apoi o opresc din nou, primesc iar bani si abia la a treia ras-
cumpdrare lasa sania sa treacd. Reamintesc ca femeile sint in
numar insuficient la ostiaci, acestia fiind nevoiti sd trdiasca in
uniune libera cu femeile ruse.

Adesea — si atrag In mod deosebit atentia asupra acestui
fapt — legaturile mirelui sau ale miresei cu mediile lor anterioare
(de virsta, de sex, de rudenie, de trib) sint atit de puternice
incit sint necesare mai multe incercdri pentru a le rupe: de aici
rezulta rdpirile si numeroasele urmariri in paduri sau munti,
darea zestrei sau rascumpararile in etape, repetarile de rituri.
Uneori nici agregarea la noile medii (familie, clasa sociala a
femeilor sau a barbatilor casatoriti, sau a indivizilor care si-au
pierdut virginitatea, clanul, tribul etc.) nu este realizata din
prima incercare; pe o durata mai lunga sau mai scurta, noul

1. A.-C. Haddon, Cambridge anthropological expedition to Torres Straits, vol. V
(1904), pp. 223-224; cf. si pp. 224-229 si vol. VI (1907), pp. 112-119.

Cf. aceastd idee exprimatd in ibidem, p. 225.

Pentru ,compensatiile” de ordin economic, cf. ibid., pp. 230-232.

S. Patkanov, Die Irtysch-Ostiaken, vol. 1, St. Petersburg, 1897, p. 141.

hab el
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venit este un intrus, mai ales fata de familia restrinsa. Astfel imi
explic tabuurile de socru si de soacra la ginere si nora, fluc-
tuatiile 1n statutul femeii pina la sarcina sau pind la nasterea
unui fiu. Uneori, apropierea dintre cele doud familii, stabilita
deja prin ceremonii anterioare unirii sexuale a sotilor, trebuie
cimentatd prin noi daruri, ospete, pe scurt printr-o serie de
ceremonii posterioare casdtoriei, care dureazd, de exemplu, 7 zile
in Africa de Nord. Din descrierile lui Gaudefroy-Demombynes!
pentru populatia din Tlemcen, reiese faptul cd barbatii din cele
doud familii, pe de o parte, toti barbatii si femeile din cele
doua familii, pe de alta parte, apoi toate femeile agregd la
societatea lor speciald pe noii veniti, barbat si femeie; la
Constantine, se pare ca agregarea nu este valabila decit pentru
barbatii si femeile din cele doua familii. Este creata astfel o
noud stare de echilibru intre grupurile sexuale.

Ca rituri de separare voi cita, pe linga riturile ,de rapire”
despre care s-a vorbit: schimbarea hainelor, golirea unui vas de
lapte si strivirea a trei fructe (la populatia galla); tdierea, spar-
gerea, aruncarea unui lucru care are legatura cu copilaria sau
cu viata celibatarilor, despletirea, tdierea pdrului, raderea bar-
bii; inchiderea ochilor; scoaterea bijuteriilor; a oferi unui zeu,
ca ofranda, jucariile (papusi etc.), bijuteriile, hainele de copil;
perforarea prealabila a himenului si toate celelalte mutilari; ru-
perea lantisorului numit de virginitate; desfacerea centurii;
schimbarea hranei si tabuurile alimentare temporare ; impartirea
intre prietenii din copilarie a jucariilor, a bijuteriilor sau a unor
,suvenire”; lovirea sau aducerea de injurii tovardsilor din copi-
larie sau a fi lovit sau Injurat de ei; a se spdla pe picioare sau a
fi spalat pe picioare ; baie, ungere etc.; a strica, a distruge sau a
transporta vatra, zeitdtile, obiectele sacre ale familiei initiale;
incrucisarea bratelor; acoperirea cu val, a se izola intr-o litiera,
un palanchin, o caruta etc.; a fi impins, maltratat; a voma etc. ;
schimbarea de nume, de personalitate; supunerea la tabuuri
temporare sau definitive de munca, sexuale etc.

In plus, includ in aceasta categorie alte doua rituri mai com-
plexe. Cel care constd in a face sa treaca intregul alai, mirii,
sau doar unul dintre miri, pe deasupra unui lucru, poate fi
interpretat, fara indoiald, iIn mai multe moduri, din descrieri
reiesind cd un fapt aparent identic nu este conceput ca atare

1. Gaudefroy-Demombynes, Les cérémonies du mariage chez les indigénes de
I’Algérie, Paris, 1901, pp. 71-76.
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de catre participanti. Se poate incaleca un obstacol si, In acest
caz, daca e vorba de o fatd, poate fi un rit de fecundatie; se
sare obstacolul, probabil pentru a sdri dintr-o lume in alta sau
de la o familie la alta; obstacolul este atins sau nu, si poate fi
un rit de trecere, de defecundare sau de sacralizare (prezer-
vare); cel care se supune ritului este ridicat in brate fiind, deci,
un rit de trecere, la fel ca la ruperea unui obstacol (un fir de-a
curmezisul usii, o bariera pe prag etc.), la spargerea unei usi
sau la deschiderea ei prin constingere sau rugaciuni. Studiul
unui asemenea rit nu se poate face decit reproducind docu-
mentele in detaliul.

La fel, ritul inlocuirii miresei sau mirelui’ poate avea in unele
cazuri ca obiect, asa cum crede Crawley, indepartarea perico-
lului ,inoculdrii” ; insa, conform descrierilor detaliate, cred ca
ritul urmareste de cele mai multe ori sa evite slabirea grupurilor
interesate (clasa de virsta sexuala, familie etc.) incercind sa
furnizeze sau sa uneasca indivizi de o mai mica valoare sociala
generala si, mai ales, economica (fetita sau femeie batrina, baiat
etc.), fapt evidentiat de batjocurile adresate inlocuitorilor si de
protestele prietenilor si rudelor mirelui sau miresei?.

Ajung la riturile de agregare. Adesea, in descrierile detaliate
ale ceremoniilor de casatorie prezentate de diversi observatori,
acestia au avut grija sa indice ritul cu importanta cea mai mare
si care Incheie intreg ansamblul negocierilor. De obicei, acest
rit este masa In comun oferita imediat dupa varsarea kalym-ului
sau a zestrei, o masa In comun fara legdtura cu stipulatiile
economice, sau participarea in comun la o ceremonie religioasa
propriu-zisd. Printre riturile de agregare, pot fi deosebite cele
cu importanta individuala, care 1i unesc pe cei doi tineri: darul
sau schimbul de centuri, de bratari, inele* haine purtate;

1. Pentru documente, referinte si teorii diferite de ale mele, vezi: S. Hartland,
Legend of Perseus, vol. 1, pp. 173 si urm.; E. Crawley, Mystic Rose, p. 337 ; W.
Crooke, The lifting of the bride, in: Folk-Lore, vol. XXII (1902), pp. 226-244;
Trumbull, The threshold covenant, pp. 140-143.

2. Pentru dovezi in acest sens, printre altii H. Hepding, Die falsche Braut, in:
Hessische Blitter fiir Volkskunde, vol. V (1906), pp. 161-164; E. Thurston,
Ethnogr. Notes in South. India, Madras, 1906, pp. 3, 29; observam aici ca
mirele este cel care merge sa locuiasca la sotia sa; de asemenea el este cel
substituit.

3. Citez tabuurile de soacra in cazul ginerelui, de socru in cazul norei etc., in
care Tylor dorea sa vada un cutting, un rit de separare (Journ. Anthrop.
Inst., vol. XVIII, 1887, pp. 246 sq.) ; Crawley insd, loc. cit., p. 400, le plaseaza
in categoria mai vasta a tabuurilor de solidaritate sexuala.

4. Despre puterea de constringere a inelului nuptial ca tema de legenda, cf. P.
Saintyves, Les saints successeurs des dieux, Paris, 1907, pp. 255-257.
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unirea cu o aceeasi legatura; innodarea unor parti ale hainelor
unele de altele; atingerea reciprocal; folosirea obiectelor care
apartin celuilalt (Iapte, betel, tutun, unelte etc.); a oferi celuilalt
ceva de baut sau de mincat, a minca impreuna (comuniune,
confarreatio) ; invelirea cu aceeasi haind sau vil etc. ; asezarea
pe acelasi scaun; a bea singele unul altuia; a minca din acelasi
fel de mincare sau din aceeasi farfurie; a bea din acelasi lichid
sau din acelasi recipient etc.; a se masa, freca sau unge (cu
singe, argild), a se spdla unul pe altul, a intra in casa noua etc.
Este vorba aici de rituri de unire propriu-zise; riturile de agre-
gare au o importantd colectiva, fie ca leaga unul sau altul dintre
indivizi la grupari noi, fie unesc doua sau mai multe grupari. In
aceastd categorie intrd: schimburile de daruri?, schimburile de
surori (Australia, Bassa-Komo din Africa Occidentala etc.),
participarea la ceremonii colective, cum ar fi dansurile rituale,
mesele de logodna sau de nunta, vizitele reciproce ; intoarcerea
vizitelor; Imbracarea hainelor apartinind femeilor si barbatilor
casatoriti sau adulti; pentru femeie, a fi insarcinata sau a naste.
Unele rituri sint simultan individuale si colective : astfel, accep-
tarea unui dar are o putere de constringere nu numai pentru
individul care 1l acceptd, ci si pentru grupurile carora 1i apar-
tine; este, adesea, primul dintre riturile de logodna.

Ca rit de agregare special, voi semnala ,cdsdtoria cu copa-
cul”, care i-a intrigat adesea pe teoreticieni: faptul poate fi
usor inteles daca ne reamintim cd, in unele cazuri, la populatia
kol din Bengal® de exemplu, nunta este o ceremonie de initiere
si, totodata, agregarea la clanul totemic. In zilele noastre, cisa-
toria se oficiaza intre 16 si 18 ani la bdieti si intre 14 si 16 ani la
fete, dar altadata virsta era mai inaintata. Faptele asupra carora
atrag atentia sint urmatoarele: sufletele mortilor merg intr-un
loc anume, dar copiii nu pot ajunge acolo deoarece nu au
suflet; ei nu pot deveni nici demoni; pina la casatorie, copilul
nu este supus tabuurilor alimentare ale clanului sau si poate
avea relatii sexuale fara sa tina seama de regula exogamica;
casatoria 1i confera suflet, agregindu-l la clan; clanurile kol

1. In detaliu: prinderea de miini, inlantuirea degetelor, sarutul, imbratisarea,
atingerea si apasarea capetelor unul de altul, asezarea unul peste altul sau
unul in spatele celuilalt.

2. Refuzul de a accepta darul este un semn al neacceptarii unirii propuse; iar
in cazul logodnelor inainte de nastere sau la virste mici, inapoierea darului
semnifica ruperea intelegerii.

3. F. Hahn, Einfiibrung in das Gebiet der Kolsmission, Gitersloh, 1907,
pp. 74-82, 87-88. Kol constituie o diviziune a populatiei munda.
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sint totemice; principalele totemuri sint fructul de mango si
planta mahua (bazzia latifolia); unul din riturile de casatorie
la koli consta in a casatori mai intii, printr-o imbrdtisare, pe
bdiat cu mango si pe fata cu mahua. Acest ansamblu de fapte
ma conduce la ideea ca in casdtoria ,factice” trebuie vazut nu
un transfer de personalitate pentru ,a asigura succesul ade-
varatei ceremonii”!, ¢i un rit de initiere la clanul totemic, intre-
patruns cu ceremoniile de casatorie, care la koli sint ceremonii
de intrare in clan. Un individ exclus din clan pentru un motiv
sau altul poate sa reintre in clan adunindu-i pe reprezentantii
diferitelor sate si dind preotului din satul sau sd sacrifice o
capra alba sau un bou alb. Trebuie sa bea din singele anima-
lului sau sa stropeasca cu el acoperisul casei sale, invocindu-1
pe Zeul-Soare; apoi carnea este mincatd de toti reprezentantii
clanului?.

Toate aceste rituri de agregare trebuie luate nu in sens sim-
bolic, ci in unul strict material, funia care leaga, inelul, bratara,
coroana care inconjoard etc. au o actiune reald, coercitiva.
Foarte interesante din acest punct de vedere sint riturile legate
de prag? si de usi; acestea sint trecute cu forta sau cu consim-
tamintul locuitorilor din lumea in care se intrd. Astfel, in
Palestina, tinara se apropie de casa viitorului sau sot purtind
pe cap un ulcior plin cu apd,; cind trece pragul, acesta ras-
toarna urciorul ; este vorba aici nu de o libatie, asa cum crede
Turmbull, c¢i de o separare de vechiul mediu si o agregare la
cel nou printr-un fel de botez. In insula Skarpanto, este rupt
un bat pus de-a curmezisul usii. Chavannes imi semnaleaza un
rit chinezesc interesant in care trecerea materiald nu se reali-
zeazd o singurad datd, ci in etape*: la un trib din grupul etnic
ho-mi (Yunnan-ul meridional), cind viitorul ginere vine sa ia
sotia din casa viitorului socru, ,socrul il conduce pe ginere,
punindu-l sa treaca prin a doua si prin a treia camera si sd
traverseze pavilionul cu carti spre a intra In pavilionul de toale-
td. La fiecare usd, un slujitor anunta cu voce tare ritul ce trebuie
indeplinit iar ginerele se prosterneaza de doua ori. Este ceea

1. Crawley, The Mystic Rose, pp. 340-341. Ritul casatoriei cu arborele, descris
de Dalton, Ethnology of Bengal, p. 194, ar fi cazut in desuetudine, dupa
H.-H. Risley, Census of India, 1901, vol. 1, Ethnographic Appendices, p. 155;
totusi Hahn pare sa fi fost un martor ocular; cf. si lui Thurston, loc. cit.,
pp. 44-47.

2. Hahn, loc. cit., p. 159.

3. Clay Trumbull, The threshold covenant, pp. 26-29.

4. Toung-Pao, dec. 1905, pp. 602-603.
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ce se numeste «prosternarea la usi» (pai men). Deoarece (so-
crul) permite sa fie vazuta fata, el acorda o mare importanta
usilor si 1i face greutdti ginerelui”!.

La ceremisi?, alaiul care vine s-o caute pe mireasa este oprit
la portile gospodariei parintilor ei; un sabus (conducdtorul
ceremoniei) intra in izba, iar proprietarul 1i ofera mincare si
bauturd ; sabus-ul cere permisiunea ca alaiul sa intre; tatal fetei
intreaba daca nu s-a pierdut ceva; da, spune sabus-ul, cutare
(mirele) a pierdut una din minecile hainei si noi venim sa
vedem daca nu cumva este la dumneavoastra; tatal spune ca
nu, sabus-ul pleaca, apoi se intoarce, si abia a treia oara tatal
raspunde da, portile se deschid si incep riturile de agregare.

Perioada de prag poate avea sau nu o semnificatie sexuala.
La unele populatii, logodnicii au relatii sexuale iar copiii con-
ceputi sau ndscuti In aceasta perioada sint considerati legitimi
(cf. cazurilor citate mai sus). in alte cazuri, separarea celor doi
tineri este absoluta iar copilul nascut prin incalcarea regulei nu
ar fi acceptat in familie sau in societate. Astfel, ,laponii nu
permit niciodata ca logodnicii sa se culce Impreuna Inainte de
ziua nuntii; dacd s-ar intimpla asa ceva, copilul ar fi declarat
bastard, chiar daca s-ar dovedi ca a fost conceput dupa lo-
godna. Fie baiat, fie fatd, acest copil este intotdeauna ultimul
dintre fratii si surorile sale, si cel mai demn de dispret; daca
ajunge sa creasca mare si sa munceasca la iIngrijirea renilor,
este alungat adesea din casa”?. Ultimul detaliu este interesant
prin aceea ca aratd cum acest copil pdstreaza calitatile si defec-
tele rezultate din faptul ca a fost conceput in timpul perioadei
impure (supuse tabuului).

O atitudine similara se regaseste si la tribul wadshagga din
Africa de est (coloniile germane), ceremoniile de casatorie
avind etape foarte bine precizate: 1° Tinarul (de 16 ani), dupa
ce s-a hotarit asupra alesei inimii (o fetita de 12 ani), o intreaba
daca e de acord; 2° daca fata accepta, tatal tindrului il cauta pe
seful familiei si 1i da, pentru autorizarea logodnei, o capra si
patru vase cu bautura fermentata; 3° apoi merge la tatdl fetei si
ii cere consimtamintul; 4° tindrul ii ofera fetei perle si o bratara;

1. In nota, traducitorul vede eronat in acest rit o reminiscentd a ritului casa-
toriei prin rapire.

2. G. lakovlev, Religiosnyie obriady Tsheremis (Ceremoniile religioase ale
ceremisilor), Kazan, 1887, pp. 55-57.

3. J. Scheffer, Histoire de la Laponie, trad. de Aug. Lubin, Paris, 1678, p. 395,
completare la p. 275.
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mama tinarului o invitd pe fatd la masa si o tine o noapte in
coliba sa; aceste invitatii se relnnoiesc de mai multe ori; 5°tina-
ra 1si petrece ultimele doua luni ale logodnei in coliba viitoarei
soacre; 6° logodna dureaza mai multi ani, timp in care logod-
nicul plateste ,pretul de cumpadrare” socrilor sai si rudelor lor,
dupd un protocol fixat; 7° ultimul act constd in tdierea unui
bou, partea din spate si un omoplat revenind tatalui fetei, si in
oferirea unei capre pe care logodnicul o aduce in coliba so-
crului, legatd cu frunze de dracaena. Din aceasta capra se
prepara ospatul de nunta, la care asista toate rudele logod-
nicilor; 8° dupa ospadt, toti se indreapta spre coliba tinarului,
fata mergind in urma logodnicului, cu miinile pe umerii lui.
Rudele tinerei bocesc si se vaita pentru a arata ca familia a
pierdut o fiicd, o sora etc.; acesta este un rit de separare;
9%timp de trei luni, tindra nu are voie sd faca nimic, toatd
munca fiind facuta de mama sa sau de soacra, ele invatind-o
cum se tine o gospodarie; de asemenea, tinarul este instruit de
tatal sdu si de socru;10° aceastd perioada de ucenicie se incheie
prin sarbatoarea numita uali ,singura care face casatoria vala-
bila”; orice copil ndscut inainte de acest moment este conside-
rat nelegitim. Sarbatoarea are loc la doua pina la cinci luni de
la inceperea vietii iIn comun, in functie de timpul recoltarii ele-
usinei. Se bea, mai ales wari (bautura fermentatd), se cinta, se
danseaza etc., sint invitate toate rudele, vecinii, prietenii. Majo-
ritatea cintecelor sint erotice. Tinarul 1i oferd sotiei sale un inel
greu de cupru pe care ea il pune pe bratul sting. Dacd este deja
insarcinata, sint invitati numai batrinii. In a treia zi se taie citeva
capre ce vor fi mincate in comun; sarbatoarea se incheie, iar
femeia trebuie sa munceascd!. Se observd cd, pind la sdrba-
toarea uali, casatoria nu a fost decit un act interesind indivizi
si doua grupuri restrinse (sexual si familial), sarbatoarea uali
fiind cea care 1i confera importanta sociala si generala.

La tribul siena, ,credinciosi obiceiurilor lor nationale, tinarul
care doreste sa se Tnsoare cu o fata se fereste sa impartaseasca,
ei sau familiei, proiectele sale. Dar pindind drumurile facute
de pdrintii fetei, daca o zareste pe mama plecind ca sa aduca
vreascuri, o asteaptd pe carare la intoarcere si se grabeste sa-i
ia povara, ducind-o el pe cap. Altadata, il ajuta pe tatal fetei sa
aduca acasa bucati de musuroi pentru hrana gainilor. Dupa

1. M. Merker, Rechtsverhdiltnisse und Sitten der Wadschagga, in: Peterm. Mitteil.
Suppl. n. 138, 1902, pp. 4-6.
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citeva zile, pretendentul va merge el Insusi sa adune o sarcina
de lemne, ducindu-le la casa alesei sale. Apoi, dupd ce culege
citeva fructe de kola, vine si le ofera tatalui fetei; urmeaza un
pui facut cadou, si citeva cochilii. Tatal fetei isi aduna atunci
familia si 1l convoaca la adunare pe un notabil din sat; el spune
ca tinarul se arata foarte amabil si ca ar fi fericit sa-1 rasplateasca
dindu-i fata in casatorie. Adunarea aproba iar notabilul il anun-
ta pe pretendent cd se poate considera acceptat. Dar incercarile
logodnicului nu sint incheiate. Cind se apropie sezonul agricol,
trebuie sa isi adune fratii si prietenii si sa mearga cu ei sa are
ogorul viitorului socru; dupa semandturi, vine sa rupa buru-
ienile; apoi cumpard bere preparata din mei, pentru toata fa-
milia logodnicei sale. Doar in acel moment are loc logodna
oficiala. Foarte adesea, in momentul respectiv, tindra e departe
de a fi nubila. Ea ramine la casa tatalui sau pina la nubilitate si,
in timpul acestei perioade de asteptare, logodnicul trebuie sa
continue sa ajute familia logodnicei prin munca si veniturile
sale. Cind fata devine nubila, tatal o da logodnicului, care face
un cadou in valoare de cinci pina la zece franci (in cochilii)
tatalui si un altul de aceeasi valoare mamei. Dupa ce tinerii soti
au coabitat timp de o luna, tatal o ia Inapoi pe fatd vreme de
doua-trei luni, apoi o reda sotului in schimbul a zece franci in
cochilii. Cea de-a doua perioada de coabitare dureaza tot o
luna, la sfirsitul cdreia tatal o ia din nou pe fatd timp de doua
sau trei luni, pentru a o da definitiv sotului sau contra unei noi
sume de zece franci. Daca fata ramine insarcinata in timpul
perioadei de pregatire, tatal este obligat sid-i ofere sotului la
nasterea copilului o bucata de pinza. Obiceiul, spun batrinii,
are ca scop sa lase viitorilor soti timp sa se cunoascd si sa se
aprecieze, Impiedicind astfel casdtorii nepotrivite”?.

In cazul urmator, se observa ca perioada de prag a logodnei
este in legdtura cu perioada de prag a initierii, astfel incit, de la
inceputul initierii pina la realizarea uniunii sexuale socializate,
avem o singurd perioada.

La populatia vai din Liberia, separarea sexuala este intarita
in unele cazuri de faptul ca fata nu iese din sandy decit ca sa
se mdrite. Sandy este un loc sacru, in padure, unde sint duse
toate fetele in jurul virstei de zece ani, si unde ramin pina la
sau dupd prima menstruatie; baietii sint dusi in belly?. Aici,

1. M. Delafosse, Le peuple Siéna ou Sénoufo, in: Rev. des Et. Ethnogr. et. Sociol.,
1908, p. 457.
2. Buttikofer, Reisebilder aus Liberia, Leiden, 1890, vol. 11, pp. 304-308.
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fetele sint considerate moarte, la fel batrinele care le viziteaza;
sint instruite cu privire la lucrurile casnice si sexuale; sarba-
toarea anuala de iesire este o renastere. Or, adesea parintii 1si
logodesc fiica in timp ce aceasta este In sandy si, in acest caz,
ea nu iese de acolo cu prilejul sarbatorii anuale, ci trebuie sa
mai ramind pind la prima menstruatie!’. Imediat dupa acest eve-
niment, sint informati parintii fetei; ei il anunta pe logodnic sa
trimeata daruri la sandy; fata este unsa cu ulei parfumat etc.; i
se pun bijuteriile etc., iar pdrintii ei o Intimpina la intrarea in
padurea sacrd. Dupa o masa ceremoniala, mama fetei o con-
duce in coliba logodnicului; actul sexual se consuma in timp
ce are loc o masa la care asista cele doua familii si prietenii;
dupa terminarea actului, sotul iese din colibd si ia parte la
masd. Ceremonialul este acelasi daca logodna are loc dupa
iesirea din sandy?. Astfel, la populatia vai, perioada de logodna
se suprapune cu cea de initiere, iar prima menstruatie nu are
importanta pentru iesirea din sandy decit daca fata este deja
logodita ; de altfel, pubertatea fiziologica este o conditie legala
pentru casitorie la populatia vai, ca si la numeroase altele. In
plus, in acest caz, separarea sexuala intre logodnici este garan-
tatd de caracterul sacru al sandy-ului.

Din toate aceste descrieri, reiese evident ca etapele casa-
toriei si, mai ales, cea principald, logodna, au si o importanta
economica. Mai mult, orice casdtorie, tocmai pentru ca in joc
sint nu numai doi indivizi, ci si numeroase medii mai mult sau
mai putin vaste, constituie o perturbare sociala. O casatorie
antreneazd deplasarea unui anumit numar de elemente, unele
fata de altele, iar aceasta deplasare, actionind din aproape in
aproape, determina o rupere a echilibrului. Fenomenul este
putin observat in marile noastre orase, dar poate fi regdsit la
tard, in regiunile izolate. Aici nuntile reprezinta prilejuri de
oprire a productiei, de cheltuire a economiilor, de modificari
bruste de sensibilitate, oamenii fiind, de obicei, apatici etc.
Mai accentuat este acest fenomen la triburile turco-mongole
sau arabe, in oaze, sau la semi-civilizatii care trdiesc inca in
grupuri putin numeroase si foarte unite. Acest impact al casa-
toriei asupra vietii generale mi se pare ca explicd la fel de bine
ca si teoria biologica a lui Westermarck si Havelock Ellis, de ce

1. Dovada ca nici in acest caz ceremonia de initiere nu are nimic de-a face cu
pubertatea.
2. Bittikofer, loc. cit., pp. 308-313
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cdsatoriile au loc primavara, iarna sau toamna, adica in sezonul
mort, si nu atunci cind trebuie muncit cimpul. Nu voi nega
persistenta fostelor perioade de rut, nici influenta ciclurilor
cosmice marcate prin reinnoirea vegetatiei si excitatia sexuala
la animale si oameni. Dar acestea nu explicd frecventa casa-
toriilor toamna; toamna este aleasd anume deoarece atunci
lucrarile agricole sint terminate, podurile si hambarele sint
pline iar prilejul este bun pentru celibatari sa isi amenajeze
casa pentru iarna. Rezulta de aici ca nu pot admite interpretarea
destul de raspinditd conform careia casatoria simultand a unor
cupluri, mai mult sau mai putin numeroase, este o urmare, fie
a perioadei de rut, fie a unei vechi casatorii in grup, ,promis-
cuitatea primitiva” fiind o inchipuire.

De altfel, mi se pare ca si cazul casatoriilor multiple sin-
crone, care au loc o data, de doua ori sau de mai multe ori pe
an, trebuie pus in legdtura cu alte sincronisme ceremoniale:
tuturor copiilor nascuti in aceeasi zi sau in aceeasi zi cu un fiu
de rege sau de print, in aceeasi luna sau in acelasi an; sarba-
toare anuala in cinstea femeilor care au ndscut in acelasi an
(lushei) ; sarbatori periodice ale reintoarcerii sau ale aniversarii
initierii si, mai ales, initierea unui anumit numar de copii in
acelasi timp, fie anual, fie o datd la doi, trei ani etc.; come-
mordrile si marea sarbatoare anuald a mortilor!. Pe scurt, toate
aceste acte cu importanta sociald generala, alcatuind sistemul
prezentat mai sus, constituie forma extrema de a evidentia acest
caracter social general. In locul ceremoniilor la care nu par-
ticipa decit grupuri restrinse (familie, clan etc.), au fost insti-
tuite ceremonii cu participarea tuturor grupurilor constituente
ale societatii generale. Acest lucru reiese, de exemplu, din
ciudatele ceremonii de casatorie la populatia uargla, descrise
amanuntit de Biarnay?.

Uneori dimpotriva, perioada de prag si riturile de logodna
nu au o mare importantd. Astfel, la populatia herero?, tinarul i

1. Reinnoirea anuala a hramului bisericilor, la populatia subba din regiunea
Bagdadului; N. Siouffi, loc. cit., p. 120.

2. René Basset a avut amabilitatea sa-mi comunice copia lucrarii lui Biarnay
despre uargla. Acolo cdsatoriile se fac in fiecare primavara; seria de rituri
urmeaza o succesiune foarte precisa; in primul rind, nu iau parte decit
indivizii interesati si cele doua societati sexuale ; apoi, riturile se socializeaza
tot mai mult; participa familiile, locuitorii din cartierele oazei si, in sfirsit,
intreaga oaza. Regret ca nu pot da o descriere prescurtata a riturilor descrise
de Biarnay tinind cont de toate variatiile de persoana, de localitate, de
mecanism magico-religios etc. Cf. Biarnay, Etude sur le dialecte de Ouargla,
Paris, 1909 ; apr., pp. 379-492.

3. J. Irle, Die Herero, Giitersloh, 1906, pp. 105-109.
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da fetei o perla din fier pe care ea si-o prinde de sort; apoi el
pleaca si nu trebuie s-o revada pina la ceremonia casatoriei,
nici sa intre in kraal-ul ei. Elementele tipice ale ceremoniei
sint: o masa cu caracter sacru, unde se face cunoscuta soli-
daritatea fetei cu Insotitoarele si cu clanul ei; nici tinarul, nici
prietenii lui nu asista la aceastd masa. Dupa terminarea mesei,
ei vin s-o ia pe fata si o duc in kraal-ul lor. Urmeaza riturile de
agregare a fetei la noul cult domestic si la noua societate tri-
bala. Dupd masa, dar Inainte de unirea sexuala care are loc in
kraal-ul sotului, mama 1i pune fiicei ,palaria” si hainele de
femeie maritata ; intr-o ceremonie, sotul 1i aduce soacrei ,sortul
de fata” al noii sotii. Herero cunosc practica kalym-ului si sint
organizati in clanuri totemice.

Faptul ca ceremoniile de casatorie prezintd analogii, adesea
chiar similitudini de detaliu, cu adoptia pare normal daca ne
reamintim c4, in definitiv, Intr-o casatorie se produce agregarea
unui strain la un grup. Astfel, la populatia ainu, fie ca sotul
merge sa locuiasca cu familia sotiei, fie ca sotia isi urmeaza
sotul, fiecare participind la cultul domestic: or, aceasta intrare
intr-o familie strdina este net identificata cu o adoptie!. Si cere-
moniile de casatorie prezinta adesea asemanari de detaliu cu
cele de iIntronare: valul asezat deasupra regelui sau sotilor;
coroana; obiecte sacre distinctive pentru logodnici, la fel ca
obiectele regalia ale viitorului rege. Asemadnarile se accentu-
eaza acolo unde, ca in Africa de Nord, unele regiuni din India
etc., logodnicul este rege, sultan sau pring, iar fata este regind,
sultand sau printesd; sau ca in China, unde logodnicul este
,mandarin”. Cazurile in care casatoria este privita ca o reinviere
sint rare, spre deosebire de cele cind e considerata ca initiere
sau ca Intronare. Toate aceste asemandri si identificari sint
marcate prin rituri de trecere bazate intotdeauna pe aceeasi
idee, materialitatea schimbarii situatiei sociale.

Trebuie sa spun acum citeva cuvinte despre ceremoniile
opuse celor de cdsatorie: ceremoniile de divort si de vaduvie.

La majoritatea popoarelor, riturile de divort par reduse la
expresia lor cea mai simpld. De obicei, e suficient ca femeia sa
plece de la domiciliul conjugal si sa se intoarcd in casa parin-
tilor ei; sau ca sotul sa o scoatd la propriu pe femeie din
locuinta comuna. Am totusi impresia ca, daca aceste ceremonii

1. Cf. Batchelor, The Ainu and their folk-lore, Londra, 1901, pp. 224-225.
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de divort sint atit de simple, conform literaturii etnografice,
inseamna fie cd observatorii nu au fost interesati, fie ca nu au
inteles sensul anumitor acte si, mai ales, ca nu au vazut in
separarea propriu-zisa si in divort decit un act juridic si eco-
nomic. Este firesc totusi ca o legdtura individuala si colectiva,
stabilita cu atita grija si cu atitea complicatii, sa nu poata fi
rupta intr-o buna zi printr-un unic gest. De exemplu, se stie ca
in Biserica catolicd, divortul nici macar nu este admis si ca este
necesard o anulare a casatoriei, obtinuta numai dupa anchete,
fara a avea nimic magico-religios. Dimpotriva, evreii au ela-
borat un ceremonial de divort intr-atit de complicat incit este,
prin el insusi, un obstacol in fata dorintelor a numerosi indivizi.
Scrisoarea inminatd femeii este ritualizata, in sensul sa trebuie
scrisd impecabil, ca o scriere sacrd ; rabinul arunca in sus aceas-
ta scrisoare si unul din martorii femeii trebuie s-o prinda din
zbor ; altfel totul trebuie reluat; este, in acest caz, ritul definitiv
de separare!l. La populatia habbe din platoul nigerian, in cazul
cind casatoria a fost consacrata printr-o ceremonie de cult do-
mesticd, este necesar un sacrificiu pentru a rupe legatura cu
divinitatile familiale ale aceluia dintre consorti care pleaca?, ca
in antichitatea clasica.

La eschimosi, sotul isi priveste sotia, apoi iese din coliba
fara sa rosteasca un cuvint. La ciuvasi, un sot nemultumit de
sotia lui, vrind sa se desparta, 1i ia voalul si 1l rupe, ritul intil-
nindu-se si la ceremisi, la mordvini, la votiaci si la voguli’; in
Java, preotul taie ,funia casatoriei’®. Daca, la populatia galla
din sud, o femeie este maltratata de sot, fratele ei vine dupa
ea: Insa nu are dreptul sa intre in coliba ei, nici in sat, daca
sotul i-o interzice; el trebuie sa astepte ca sora lui sa iasd, de
exemplu dupd apa, si atunci o rapeste; o femeie divortata
astfel, nu se mai poate recasatori, iar sotul ei nu are dreptul sa
o ceara Inapoi, dar cele doua colectivitati interesate se recon-
ciliaza printr-o plata in oi sau capre®. La tribul wazaromo, sotul
o Instiinteazd pe sotie ca nu o mai doreste, dindu-i o anume
specie de trestie, iar in Unyoro, sotul taie in doua o bucata de

—_

Cf. printre altii, Jungendres, Jiidisches Zeremoniell oder Beschreibung etc.,
Nuremberg, 1726; Jewish Encyclopedia etc.

Desplagnes, Le Plateau central nigérien, Paris, 1903, p. 222.

J.-G. Georgi, Russland, Beschreibung aller Nationen des Russischen Reiches
etc., Leipzig, 1783, vol. I, p. 42.

Crawley, The Mystic Rose, p. 323.

E.-S. Wakefield, Marriage customs of the Southern Gallas, in: Folk-Lore,
vol. XVIII (1907), pp. 323-324.
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piele, din care pastreaza o jumatate, iar cealalta o trimite tatalui
femeii'. In islam, ritul de separare este verbal: e suficient ca
sotul sa spuna de trei ori sotiei: ,Esti divortata” sau ,Divortez
de tine” si ea trebuie sa plece cu obiectele care 1i apartin, sotul
Tnapoind, in general, o treime din zestre; dar daca femeia este
cea care vrea sa divorteze, e nevoie de o judecatd a cadiului
ale carui functie si jurisprudenta sint, dupa cum se stie, de
ordin fundamental religios. La origine, aceasta tripla repetitie
reprezenta o adevarata formuld magica. Ea are acelasi caracter
in India si la populatia suaheli®>. Uneori se reuneste consiliul
tribului, care pronunta divortul in folosul economic al uneia
sau alteia dintre parti. Dar procedeul, de departe cel mai ras-
pindit, nu are nimic ceremonial sau ritual: el consta pur si
simplu in trimiterea inapoi sau plecarea unuia dintre soti.

Aceste observatii nu contravin cu nimic schemei riturilor de
trecere, nici explicatiei ei sociologice pe care o propun: cdci,
odata cdsdtoria Incheiata, fata si baiatul au intrat in categoria
femeilor si barbatilor socialmente adulti si nimic nu 1i poate
retrograda din aceasta categorie, nici, pe de alta parte, vaduvii
si vaduvele. De asemenea, legatura creata intre familii nu este
rupta prin faptul ca sotii se despart, caci orice amenintare de
ruptura este indepartatd prin negocierile prin care se stabileste
situatia viitoare a celor despdrtiti sau divortati. Toate acestea,
fara a lua in considerare exceptiile individuale de ordin sen-
timental. Legatura colectiva subzistd, mai ales daca sint copii,
astfel Incit la multe popoare In asemenea cazuri divortul nu
este permis. Pe scurt, fard a pretinde ca schema si sistemul de
interpretare propuse sint absolut rigide si universale, mi se pare
ca absenta unor rituri elaborate de divort nu poate constitui o
obiectie Impotriva lor.

In plus, e remarcabil ca aceastid legiatura — ruptd cu atita
usurinta prin divort — este cu greu sau chiar deloc slabita prin
moarte (sinuciderea vaduvelor). Se intelege ca doliul presu-
pune un mare numar de rituri care sint doar profilactice sau
protectoare ; totusi, ceremoniile funerare la care participa vadu-
vele contin si alte elemente decit doliul, lor trebuind sa li se

1. Post, Afrikanische Jurisprudenz, vol. 1, p. 452.

2. W. Crooke, The Folk-Lore in the Legends of the Panjab. in: Folk-Lore, vol. X
(1899), pp. 409-410. Despre formulele rostite de suaheli (nu vreau sa mai
am de-a face cu goliciunea ta etc.), cf. Velten, Sitten und Gebrdiuche der
Suabeli, Gottingen, 1903, pp. 237-238. Scrisoarea de rupturd reprezinta si
ea o practica curenta in islam, Maroc, Palestina, in Turcia, la suaheli etc.
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recunoascd in teoria generald un sens sociall. Acest lucru se
observa, intre altele, in ritul hupa, conform caruia e suficient
ca vaduva, pentru a se elibera, sa treaca printre picioarele
sotului, Tnainte de a fi luat din casa; in caz contrar, ea ramine
legata de el pentru tot restul vietii si orice infidelitate fata de
mort i-ar produce nenorociri?.

Recdsatoririle vaduvilor sau ale divortatilor sint mult mai
simple din punct de vedere al ceremoniilor, din motive pe care
le vom expune mai departe.

Nu par sd exista rituri de menopauza sau de albire a parului,
care constituie totusi insemne ale intrdrii intr-o noua faza a
vietii, foarte importanta la semi-civilizati. Intr-adevar, femeile
in virsta, fie cd sint identificate cu barbatii si participa la cere-
moniile lor, la actiunile lor politice etc., fie ca dobindesc un
loc aparte in societatea sexuald, in special de conducatoare de
ceremonii; cit despre batrini, acestia sint indivizii cei mai demni
de consideratia sociala.

1. Urmatorul ritual evreiesc este inclus si el in categoria riturilor de trecere: o
vaduva care nu doreste sda devind sotia fratelui sotului decedat (levirat) isi
scoate sandaua, scuipd pe pamint si recitd o anumitd formula (Jewish
Encyclopedia, pp. 170 si urm. s.v. Halizat; cf. p. 174 pentru interpretari,
majoritatea inadmisibile) ; in acest caz, este vorba, cu certitudine, de un rit
de separare de familia sotului, rit destinat sa asigure trecerea fie in categoria
vaduvelor libere, fie in cea a femeilor recasatorite.

2. P.E. Goddard, Life and culture of the Hupa, in: Calif. Univ. Public, vol. 1,
fasc. 1, Berkeley, 1903, p. 70.



CarrroruL VIII

FUNERALIILE

Importanta relativa a riturilor de separare, de prag si de agregare
in ceremoniile funerare — Doliul ca rit de separare si ca rit de
prag — Funeraliile in doua etape — Calatoria din lumea aceasta
n cea de dincolo — Obstacolele materiale care se opun trecerii
mortilor — Agregarea la societatea celor decedati — Topografia
lumii mortilor — Renasterea cotidiana a celui mort in Egiptul
antic — Pluralitatea lumii mortilor — Morti care nu se pot agrega
la societatea generala a celor decedati — Rituri de reinviere si
de reincarnare — Rituri in cazul cind domiciliul mortului este
casa lui, mormintul sau cimitirul — Lista riturilor de separare si
de agregare

La prima vedere, s-ar parea cd, in ceremoniile funerare,
riturile de separare sint cele care ocupd locul cel mai important,
riturile de prag si de agregare fiind, dimpotriva, putin dezvol-
tate. Cu toate acestea, studiile demonstreaza altceva, si anume
ca riturile de separare sint putin numeroase si foarte simple, ca
riturile de prag au o durata si o complexitate care le confera
uneori o anumita autonomie si cd, din toate riturile funerare,
cele care realizeaza agregarea celui decedat la lumea mortilor
sint cele mai elaborate, lor fiindu-le atribuitd cea mai mare
importanta.

Si in acest caz va trebui sa ma limitez la citeva indicatii
rapide : oricine stie cd nimic nu variaza mai mult in functie de
popor, de virsta, de sex, de pozitia sociald a individului decit
riturile funerare. Totusi, in extraordinara diversitate de detalii,
pot fi gasite unele note dominante, ele putind chiar fi cate-
gorisite. Mai mult, riturile funerare se complica prin faptul ca
un acelasi popor are despre lumea de dincolo conceptii contra-
dictorii sau diferite care se suprapun, ceea ce are repercusiuni
asupra riturilor; si prin faptul ca omul este considerat a fi
alcatuit din mai multe elemente, care nu au aceeasi soarta dupa
moarte: corp, forta vitala, suflet-respiratie, suflet-umbra, su-
flet-deget mic, suflet-animal, suflet-singe, suflet-cap etc. Unele
din aceste suflete supravietuiesc pentru totdeauna sau pentru
un timp, altele mor etc. In cele ce urmeaza, voi face abstractie
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de toate aceste variatii, amintind ca ele nu influenteaza decit
complexitatea formala a riturilor de trecere, nu si structura lor
internd.

Doliul, in care vazusem intr-o lucrare precedenta! doar un
ansamblu de tabuuri si de practici negative punind in evidenta
izolarea, 1n raport cu societatea generala, a celor pe care moar-
tea, considerata drept calitate reala si materiala, i-a adus intr-o
stare sacrd, impurd, Imi apare acum ca un fenomen mai com-
plex. In realitate, doliul reprezinta o perioada de prag pentru
supravietuitori, in care se intrd prin rituri de separare si din
care se iese prin rituri de reintegrare in societatea generala
(rituri de ridicare a doliului). In unele cazuri, aceasta perioada
de prag a celor vii este opusa perioadei de prag a mortului,
sfirsitul primeia coincizind uneori? cu sfirsitul celei de-a doua,
altfel spus cu agregarea celui decedat la lumea mortilor. Astfel,
la tribul habbe din platoul nigerian, ,se zice ca perioada de
vaduvie corespunde timpului cit sufletul ratacitor al defunctului
calatoreste, pina in momentul intoarcerii sale in grupul spiri-
telor divine ancestrale sau pind la reincarnarea sa”.

In timpul doliului, rudele celui mort alcatuiesc o societate
speciala, situata intre lumea celor vii, pe de o parte, si lumea
mortilor, pe de alta parte, societate pe care viii o parasesc mai
devreme sau mai tirziu, in functie de gradul de inrudire cu
mortul. Astfel, cerintele doliului depind de gradul de inrudire
si sint sistematizate dupa modul, specific fiecarui popor, de a
considera aceasta inrudire (pe linie paternd, materna, de grup
etc.). Dupa cum este de asteptat, viduvul sau vaduva sint cei
ce apartin un timp mai Indelungat acestei lumi speciale, din
care nu pot iesi decit prin rituri specifice si doar atunci c¢ind nu
mai existd nici o bdnuiala ca ei ar mai putea apartine de o
astfel de lume (in caz de sarcind, de exemplu). Riturile de
ridicare a tuturor interdictiilor si a tuturor regulilor de doliu
(imbracaminte speciald etc.) trebuie considerate deci ca rituri
de reintegrare In viata sociala, fie restrinsa, fie generala, simi-
lare cu riturile de reintegrare a novicelui. In timpul doliului,

1. Tabou et Tot. a Mad., pp. 40, 58-77, 88, 100-103, 338-339, 342.

2. Este ceea ce a observat si Wilken in Indonezia (Ueber das Haaropfer etc.,
in: Revue coloniale internationale 1886, vol. 1I si 1887, vol. 1, cf. p. 254),
urmat de R. Hertz, care generalizeaza, loc. cit., pp. 82-83, 101, 105, 120 etc.
In realitate, asa cum se va arata in continuare, durata doliului depinde de
cele mai multe ori, de alti doi factori.

3. Desplagnes, Le Plateau central nigérien, Paris, 1907, p.221; asupra cre-
dintelor despre lumea de dincolo, cf. ibid. pp. 262-268.
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viata sociala este suspendata pentru toti cei aflati In aceasta
situatie, un timp cu atit mai indelungat cu cit: 1° legatura so-
ciala cu mortul este mai strinsd (vaduvi, rude); 2° situatia so-
ciala a celui decedat este mai inaltd. Daca mortul era un sef,
suspendarea afecteaza intreaga societate. De unde, ,perioadele
de desfriu” care urmeaza dupa moartea unor regi africani, do-
liul public, incetarea lucrului etc. In prezent, observam ci, in
China, noile necesitati politice, economice si administrative tind
sa suprime efectele colective considerabile ale mortii Impa-
ratului si Impardtesei-regente; altadata, in China, cu astfel de
prilejuri, viata sociala era suspendata timp de luni de zile, ceea
ce, astazi, ar fi pur si simplu o catastrofa.

In riturile funerare, perioada de prag se marcheaza mai intii
din punct de vedere material, prin pastrarea mai mult sau mai
putin indelungata a cadavrului sau a sicriului In camera mor-
tuara (priveghi), in vestibulul casei etc. Dar aceasta nu repre-
zintd decit o forma atenuatd a unei intregi serii de rituri ale
caror importantd si universalitate au fost deja semnalate de
Lafitau.

,La majoritatea popoarelor salbatice, corpurile celor morti
nu sint depozitate decit temporar in mormintul in care au fost
puse initial. Dupa un timp, li se fac din nou ceremonii de
inmormintare si li se achita tot ceea ce li se datoreaza, prin noi
indatoriri funerare”. El descrie in continuare riturile din
Caraibe: ,ei sint convinsi (cd mortii) nu merg in lumea sufle-
telor decit daca nu mai sint in carne si oase”. Existenta unei
perioade de prag l-a interesat si pe Mikhailowski?. Ritul prin-
cipal consta, fie din indepartarea carnii de pe cadavru, fie in a
astepta ca aceasta sa cada singurd; pe o asemenea idee se
bazeaza, de exemplu, ceremoniile populatiei betsileo din
Madagascar, care au o prima serie de rituri (de asteptare) prin
care cadavrul se descompune in locuinta sa (putrefactia este
activata cu ajutorul unui foc mare), urmata de o serie de rituri
de inmormintare a scheletului’.

In plus, perioada de doliu se descompune uneori in nume-
roase alte etape, iar In perioada postliminarda, fenomenul se
sistematizeaza sub forma de comemorari (opt zile, cincispre-

1. Lafitau, Moeurs des Sauvages amériquains comparées aux moeurs des premiers
temps, Paris, 1724, vol. 11, p. 444.

2. N.-M. Mikhailowski, Shamanstvo, fasc. I, Moscova, 1892, p. 13.

3. Vezi referintele din lucrarea mea Tabou et Totémisime a Madagascar, cap. VI
si pp. 277-278.
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zece zile, o luna, patruzeci de zile, un an etc.), la fel ca riturile
de intoarcere de la nunta, de la nastere, uneori de la initiere.

Deoarece etapele funeraliilor in Indonezia au fost studiate
indeaproape!, in continuare voi cita doar cazuri observate in
alte regiuni. Ceremoniile la populatia toda au acelasi caracter:
incinerare, conservarea relicvelor si rituri de prag foarte ela-
borate; apoi incinerarea osemintelor si ingroparea cenusii cu
plantarea deasupra a unor pietre dispuse 1n cerc; toate acestea
dureaza mai multe luni; mortii ajung In Amnodr, lumea sub-
paminteana, si sint numiti acolo Amatoli; drumul pe care il
parcurg difera in functie de clan; este presiarat cu obstacole;
,cei rai” cad de pe firul servind de punte, intr-un riu pe ale
cdrui maluri trdiesc un timp, amestecati cu indivizi din alte
triburi; si bivolii ajung in Amnodr; Amatolii au de strabatut un
drum lung; abia atunci cind si-au uzat picioarele pina la ge-
nunchi, ei revin pe pamint?. La ostiacii din Obdorsk?, casa
mortului este golitd de toate lucrurile aflate in ea, cu exceptia
uneltelor acestuia ; mortul este imbracat; este depus intr-o bar-
c4a tdiatd; un saman il intreaba de ce a murit; este dus la locul
de Inmormintare al clanului sdu; barca este pusa pe pamintul
inghetat, picioarele mortului fiind spre nord; in jur se asaza
obiectele de care va avea nevoie in lumea de dincolo; se da o
masa de adio la care se presupune ca ia parte si mortul si toata
lumea pleaca. Femeile inrudite fac o papusa dupa chipul
mortului, pe care o imbraca, o spala si o hranesc in fiecare zi,
timp de doi ani si jumatate, daca mortul era barbat, de doi ani
daca era femeie?, apoi o duc pe mormint.

1. Cf. Hertz, Contribution a l'étude d’une représentation collective de la mort,
in: Année sociologique, vol. X (1907), pp. 50-66; o culegere de descrieri
detaliate ale lumii de dincolo si ale calatoriilor pentru a se ajunge acolo se
gaseste In lucrarea lui A.-C. Kruijt, Het Animisme in den Indischen Archipel,
Haga, 1900, pp. 323-385, bazatd de altfel pe teoriile si punctele de vedere
ale lui Tylor, Wilken si Letourneau.

2. H. Rivers, The Toda, Londra 19006, pp. 336-404 ; pentru o descriere a riturilor,
vezi si E. Thurston, Ethnographic notes in Southern India, Madras, 1906,
pp. 145-146; 172-184.

3. Pastrez aceastd denumire, dati de informator, chiar daca ostiacii din
Obdorsk reprezinta un amestec de ostiaci veritabili si samoizi; cf. A. Van
Gennep, Origine et fortune du nom du peuple «Ostiak», Keleti Szemle, 1902,
pp. 13-22.

4. Gondatti, Sliédy iazytchestwa u inorodtsev Sievero-Zapadnoi Sibirii (Urme
de paginism la indigenii din Asia de nord-vest), Moscova, 1888, p. 43, spune
sase luni. Daca mortul era barbat, vaduva culca papusa alaturi de ea; la
ostiacii de pe Irtls, dupa Patkanov, Die Irtysch-Ostiaken, St.-Petersburg, 1897,
p. 140, papusa este inlocuita in zilele noastre cu perna si lenjeria de corp a
defunctului.
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Pentru barbat, doliul dureaza 5 luni, pentru femeie, 4 luni.
Sau mortii calatoresc pe un drum lung si intortocheat, spre
nord, unde se afli lumea mortilor; acolo e intuneric si frig!;
durata calatoriei pare sa coincidd cu durata de pastrare a pa-
pusii; au loc deci rituri preliminare, exista o limita (un prag) si
funeraliile definitive, in momentul in care mortul a ajuns la
ultimul sau adapost. Ostiacii din nord plaseaza tinutul mortilor
la gura fluviului Obi, in Oceanul Inghetat?; este luminat doar
de lumina lunii. Nu departe se afla o rascruce de unde pornesc
trei drumuri care duc spre trei intrari, una pentru cei asasinati,
inecati, pentru sinucigasi etc., o alta pentru ceilalti pacatosi, iar
a treia pentru cei care au dus o viata normala. Pentru ostiacii
din Irtils, lumea de dincolo se afla in cer; este un tinut minunat
la care se ajunge urcind pe scari de 100-300 metri fiecare sau
catarindu-te pe un lant, pe unde zeii, ursii sacri, probabil to-
temuri®, si mortii coboard uneori pe pamint, dupa cum spun
vechile legende epice®. In concluzie, mi se pare ca trebuie sa
existe o legatura intre durata de pastrare a pdpusilor si durata
calatoriei spre lumea de dincolo.

Ceremoniile funerare la populatia kol din India® furnizeaza
un bun exemplu de combinare a riturilor profilactice cunoscute
cu riturile de trecere. Iatd succesiunea lor: 1° imediat dupa
moarte, cadavrul este pus pe pamint ,pentru ca sufletul sa
gaseasca mai usor drumul spre lacasul mortilor” aflat sub pa-
mint; 2° este spalat si vopsit cu galben, pentru a alunga demonii
care ar opri sufletul din drumul sau; 3° in acelasi scop, rudele
si vecinele adunate scot urlete de jale; 4° cadavrul este pus pe
un esafodaj, cu picioarele Inainte, pentru ca sufletul sa nu
regdseasca drumul spre coliba si, in acelasi scop, cortegiul de
inmormintare alege drumuri ocolite; 5° din cortegiu nu pot
face parte nici copii, nici fete ; femeile tipa, barbatii tac; 6° fie-
care din ei duce o bucata de lemn uscat pe care o va arunca pe

1. Bartenev, Pogrebalnyia obytchai Obdorskikb Ostiakov (Riturile funerare ale
ostiacilor din Obdorsk), Shivaia Starina, vol. V (1905), pp. 487-492, Gondatti,
loc. cit., p. 44.

2. Nu inteleg de ce Gondatti, urmat de Patkanov, loc. cit., p. 146, spune in
continuare, despre aceasta lume, ca este ,subterana”, in timp ce ea, de fapt,
este submarina; nu incape nici o indoiala ca asupra unor astfel de credinte
la voguli si la ostiaci s-a exercitat o influentd crestind (diavol, infern, chinuri).

3. Cf. recenziei mele In Rev. de I’Hist. des Rel., 1899, vol. XL, a lucrarii lui N.

Kharouzine, Le serment par l'ours et le culte de I'ours chez les Ostiaks et les

Vogoul.

Patkanov, loc. cit., p. 146.

Cf. F. Hahn, Gebiet der Kolsmission, pp. 82-88.

[WARNEN
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rug; 7° pe rug se pun, in functie de sexul celui decedat, orez
sau unelte, iar In gura mortului se pun o bucata de piine de
orez si monezi de argint pentru caldtoria sa, sufletul pastrind o
,2umbra de corp”; 8° femeile merg si aprind focul la rug?, arzind
si brancarda, pentru a impiedica reintoarcerea mortului; 9°
barbatii string oasele calcinate, le pun Intr-un vas pe care il
aduc Tnapoi in casa mortului si 1l agata de un stilp; 10° pe drum
se seamana boabe de orez si se pun alimente in fata usii, pentru
ca mortul, in cazul in care s-ar Intoarce, in ciuda tuturor precau-
tiunilor, sa aibd ce minca, fard sa facd rdu cuiva; 11° toate
uneltele sint indepartate, ca fiind impure, sau pentru ca sufletul
mortului sd4 nu se ascunda in ele; 12° casa este purificata
printr-o masa sfintita; 13° dupa un anumit timp, are loc cere-
monia Jogodnei” sau a ,unirii mortului cu populatia lumii sub-
pamintene”. Se intoneazd cintece de nuntd, se danseaza, iar
femeia care duce vasul cu cenusa face salturi de bucurie ; 14°un
cortegiu matrimonial, cu muzicd etc., merge pina in apropierea
satului din care este originar mortul sau stramosii acestuia; 15°
vasul cu cenusa este pus intr-o mica groapa deasupra careia se
pune o piatrd; 16° la intoarcere, toti participantii trebuie sa se
scalde. Insa toti cei mutilati, omoriti de un tigru sau intr-un
accident etc., ramin spirite rele si nu pot ajunge in tinutul
mortilor. Acest tinut este salasul stramosilor; doar indivizii care
au fost casatoriti? pot ajunge acolo; ei revin uneori pe padmint
si, atunci cind cred de cuviintd, se reincarneaza in nou-nascuti,
mai ales bunicii si strabunicii’.

Nu este locul aici sa descriem comparativ lumile de dincolo®.
Ideea cea mai raspindita este cd aceasta lume se aseamana cu
lumea viilor, mai pldcuta, iar societatea este organizata la fel ca
pe pamint. Astfel incit acolo fiecare este inclus in clanul, clasa
de virsta, meseria etc. de care apartinea pe pamint. Prin urmare,

1. Daca ploua prea tare, cadavrul este ingropat dupa anumite rituri, apoi, dupa
seceris, este dezgropat si ars; in acest caz, ceremonia are trei etape.

2. Cf. supra, p. 120.

3. Am citat si acest document deoarece furnizeaza o dovada asupra celor
afirmate mai sus, pp.57-58, despre ritul de asezare pe pamint a nou-nds-
cutilor (cum fac si indienii kol; cf. Hahn, loc. cit., p. 72) si a cadavrelor, rit
pe care Dieterich, Mutter Erde, pp. 25-29, il explica drept o ,reintoarcere in
sinul Pamintului-Mama” ; se observa ca, in acest caz cel putin, teoria lui nu
poate fi admisa. Adaug ca populatia kol ingroapd copiii morti, dar nu 1
arde, ,deoarece nu au suflet” (sufletul se dobindeste doar incepind din ziua
casatoriei) si nu au dreptul sa mearga in tinutul stramosilor, arderea avind
drept scop tocmai sd permitd accesul spre acest tinut. Astfel este infirmata o
alta teorie a lui Dieterich, loc. cit., pp. 21-25.

4. Vezi, printre altii, E.-B. Tylor, Primitive Culture, cap. XIII.
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copiii, care nu sint incd agregati la societatea celor vii, nu pot fi
categorisiti nici In societatea celor morti. Astfel, copiii morti
fnainte de botezul catolic ramin pentru totdeauna in perioada
lor de prag; in mod similar, cadavrul unui copil semi-civilizat
care nu a primit inca nume, nu a fost circumcis etc., este ingro-
pat fara ceremoniile obisnuite, aruncat sau ars, mai ales daca
populatia respectiva credea ca el nu are inca suflet.

Calatoria spre si intrarea in lumea de dincolo contin o serie
de rituri de trecere ale caror detalii depind de distanta si de
topografia acelei lumi. Voi semnala mai intli Insulele Mortilor
(in Egipt!, Asiro-Babilonia?, Hadesul din cintul al XI-lea din
Odiseea la grecii din diverse epoci sau regiuni’, la celti’, po-
linezieni’, australieni® etc.). De unde, fara indoiald, si practica
de a da mortului propria lui barca sau o barca in miniatura si
visle. Alte populatii privesc lumea de dincolo ca pe o citadela
inconjurata de ziduri, numita Sheol’ la evrei, avind portile fere-
cate, Aralu la babilonieni®, sau ca pe o regiune impadrtitd in com-
partimente (Duat la egipteni), sau aflatd pe un munte inalt
(Dayaks etc.), sau in interiorul unui munte (India vedica etc.).
Ceea ce ne intereseaza aici este ca mortul avind de intreprins o
calatorie®, supravietuitorii trebuie sa aiba grija sa-i pregateasca
toate cele necesare, atit materiale (haine, alimente, arme, unel-
te), cit si magico-religioase (amulete, Insemne si cuvinte cu va-
loare de parola etc.), asigurindu-i, la fel ca unui calator viu, un
drum si o primire favorabile. Din acest motiv, se observa ca
aceste rituri se identifica, in unele detalii, cu riturile despre care

1. Despre cimpiile si insulele din Ialou, judecata si calatoria mortului, cf. G.
Maspéro, Histoire ancienne des peuples de I’Orient classique, vol. I, pp. 180
si urm., cu bibliografia.

2. Maspéro, ibidem, pp. 574 si urm.

3. Vezi, iIntre altii E. Rohdé, Psyché, ed. a 2-a, Fribourg-en-B., 1898; A.
chtcrlch Nekyia, Leipzig, 1893 J.-Reinach, Victor Bérard ethdyssee, ,,Lu
Essais” 1904 pp- 189-193.

4. K. Meyer si A. Nutt, The voyage of Bran (Grimm Library), Londra, 1895.

5. J. Zcmmrmh Toteninseln und verwandte geographische Mythen, Int. Archiv.
fir Ethnogr., vol. IV.

6. Cf. Strehlow—Leonhardi, Die Arenda und Luritja-Stdmme, Frankfurt, 1907,
vol. 1 (1907), p. 15 si vol. II (1908), p. 6

7. Cf. Schwally, Das Leben nach dem Tode etc., Giessen, 1892.

8. Maspéro, loc. cit., vol. I, pp- 693 si urm.

9. Despre lumile celor morg1 in Credm;clc sabeene, cf. N. Siouffi, Etudes sur la

religion des Soubbas, Paris, 1880, pp. 156-158; desprc drumurile care duc la
acestea si le leaga una de 11ta lbzdem pPp- 126- 129; despre riturile funerare
corespunzatoare, ibid., pp. 120, 121 notﬁ, 124-126. Suﬂctul face calatoria in
75 de zile, dar doliul nu dureaza decit 60 de zile ; masa colectiva si masa de
comemorare sint absolut obligatorii, ritul ,ultimei Tmbucaturi” ii asigura
mortului, in lumea de dincolo, ,ceva in plus fata de portia lui obisnuita,
care era de obicei insuficienta”.
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s-a discutat in capitolul IIT al prezentului volum. Astfel, laponii
omorau un ren la mormint, pentru ca mortul sa poatd sa ducid la
bun sfirsit, Inainte de a ajunge la ldcasul lui definitiv, calatoria
lui cea grea care dura, dupa unii, trei saptamini, dupa altii trei
anil. S-ar putea cita numeroase alte fapte asemidndtoare. Tre-
cerea este semnalatd, de exemplu, in ritul de ,obol dat lui
Charon”?; aceastd conceptie s-a intilnit in Franta, unde se didea
mortului cea mai mare moneda de argint ,pentru a fi mai bine
primit pe lumea cealalta”; conceptia se mentine si in Grecia
moderna. La slavi, banii sint destinati sa plateasca cheltuielile
de calatorie, iar la budistii japonezi, sint dati batrinei care trece
mortii peste riul Sandzu; populatia badaga 1i foloseste pentru
trecerea mortilor pe deasupra unui fir. Musulmanii nu pot trece
peste podul format dintr-o sabie ascutita, decit daca sint puri,
sau ,buni”; in Avesta, podul Cinvat este pazit de clini, la fel cum
in Rig-Veda, clinii lui Yama, avind blana impestritatd si patru
ochi, pazesc drumurile spre unul din salasurile de dincolo de
mormint ale vechilor hindusi, un fel de pesterd ,inchisa si aco-
perita”, la care se ajunge printr-un tunel subteran sumbru®.

Uneori, cei Inzestrati cu puteri speciale (magicieni, demoni,
zeitati) au rolul de a arata mortilor drumul sau de a-i conduce
in grupuri (psihopompe). O astfel de functie este cunoscutd in
cazul lui Isis si al lui Hermes-Mercur. La indienii musquakie
(Vulpi sau Utagami), rolul calauzei mortului spre Preeriile de
dincolo de mormint este interpretat, cu ocazia ridicarii doliului,
de un tinar razboinic care ia numele mortului, calareste citeva
mile, face un ocol si se Intoarce ; el pastreaza incepind din acel
moment numele respectiv si se considera fiu adoptiv al rudelor
mortului’®.

1. N. Kharuzin, Russkie Lopary, Moscova, 1890, pp. 157-158; pentru alte fapte
similare, cf. Mikhailowski, Shamanstvo, pp. 19-24.

2. Cf. R. Andrée, Totenmiinze, in: Ethnogr. Parall., seria a 2-a, 1889, pp. 24-29;
Mélusine, passim.

3. J.-B. Thiers, Traité des superstitions, Paris, 1667 ; pentru alte paralele fran-
ceze, a se vedea P. Sébillot, Le Folk-Lore de France, vol. 1, p. 419, unde se
gasesc informatii despre traversarea unei mdri interioare pentru a ajunge in
Infern.

4. Cf. Oldenberg, La religion du Veda, trad. V. Henry, Paris, 1903, pp. 450-462;
un alt lacas al mortilor este in cer; Oldenberg are dreptate sa considere
aceste doua conceptii independente si juxtapuse; ele nu reprezinta insa
elementele unui sistem dualist. Aceasta coexistenta a unor credinte diferite
la acelasi popor este un fapt frecvent, iar localizarea mortilor in unul sau
altul dintre lacasuri nu se face conform unui principiu etic, ci social si
magico-religios.

D-soara g)wcn, Folk-Lore of the Musquakie, Londra, (Folk-Lore Society), 1902,

pp- 83-86.

N
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In sfirsit, la indigenii luisenio din California ceremonia inclu-
de o reprezentare dramaticd, o actiune directa care: 1° indepar-
teaza de pe pamint spiritele mortilor; 2° le ,leaga”, le fixeaza
cu o legatura materiala de cele patru colturi ale cerului si, mai
ales, de Calea Lactee!l.

In continuare, voi prezenta in detaliu ideile pe care si le face
despre lumea de dincolo populatia haida? datoritd unor motive
foarte raspindite care se regasesc combinate 1n ele. Drumul spre
acel tinut trece pe linga malurile unui fel de golf, de cealalta
parte aflindu-se tinutul sufletelor; unul dintre spirite trimite
mortului o barca; barca se misca singura. Ajuns pe celalalt mal,
mortul Incepe sa-si caute sotia, ceea ce dureaza foarte mult, caci
satele sint aici imprastiate, asa cum sint si in lumea celor vii la
haida; fiecarui mort 1i este destinata o singura femeie. Murind,
omul indica satul in care doreste sa trdaiasca, fiindu-i trimisi me-
sageri care il calduzesc in calatorie. Fiecare ofranda adusa mor-
tului se inmulteste, spre folosul lui; iar cinturile funerare fac ca
mortul sa intre In satul lui cu fruntea sus. Mortii trimit bogatii
rudelor sarace de pe pamint. In tinutul sufletelor se petrece si
se executd dansuri sacre. Dincolo de acest tinut, locuieste un
sef numit Marele Nor Miscator, si de el depinde daca somonii
vor fi sau nu din abundenta. Dupd un timp, mortul isi pregateste
o barca, isi aduna bunurile si, plins de tovarasi, pleaca in tinutul
numit Xada ; acolo are loc a doua lui moarte ; apoi trece prin o
a treia i o a patra moarte. La a cincea, revine pe pamint ca
musca albastra. Altii cred ca cele patru morti nu se produc decit
dupi ce a ramas de mai multe ori om. In sfirsit, exista tinuturi
diferite pentru cei Inecati, cei care au avut parte de o moarte
violentd, samani etc.

[atd acum riturile funerare pentru un decedat obisnuit®. Mor-
tului i se vopseste fata, i se pune un acoperamint sacru pe cap
si este asezat In racla ; ramine astfel 4 pina la 6 zile. Se interpre-
teaza cintece magice speciale. ,Cintecele” sint intonate mai intii
de catre membrii clanului, apoi de cei din clanul opus. In ,focul
de jelanie” sint aruncate tot felul de alimente, bauturi si frunze
de tutun pe care mortul le va duce, inmultite, iIn lumea de
dincolo; rudele isi pun insemnele de doliu (se rad in cap si isi

1. C. Goddard du Bois, The Religion of the Luisenio Indians, in: Univ. Cal.
Publ., vol. VIII, n.3, Berkeley, 1908, pp. 83-87.

2. J.-R. Swanton, Contributions to the ethnology of the Haida, in: Jesup. North
Pacific Expedition, vol. V, partea I, New-York si Leiden, 1905, pp. 34-37.

3. Pentru rituri, a se vedea ibidem, pp. 52-54 si 34-35.
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minjesc fata cu smoala); sicriul este scos printr-o gaura din
perete si este dus in ,casa funerara” unde nu pot fi depusi
decit cei din acelasi clan. Timp de zece zile, vaduva posteste,
foloseste o piatrd in loc de perna si se scalda zilnic, dar nu 1si
spald fata etc. Apoi ea 1i aduna pe copiii din clanul opus si le
ofera o masa ,pentru a se putea casatori” (populatia haida este
exogamd) ; un alt informator i-a spus lui Swanton ca riturile de
doliu ,seamana mult cu cele ale fetelor la pubertate”. Rezu-
mind, avind ca obiect crearea unei legaturi intre cadavru si cei
din clan si Inzestrarea mortului cu toate cele necesare pentru
calatorie si pentru viata de dincolo de mormint, riturile sint in
acelasi timp profilactice animiste (gaura din peretele casei,
sicriul, cavoul etc., impiedica reintoarcerea) si profilactice con-
tagioniste (doliu, bai etc.).

Riturile funerare din Egiptul antic constituie un bun exemplu
pentru un sistem de rituri de trecere avind ca scop agregarea la
lumea mortilor. Nu voi examina aici decit ritualul osirian!. Ideea
fundamentala este identitatea dintre Osiris si mort, pe de o par-
te, dintre soare si mort, pe de alta parte; cred ca trebuie sa fi
existat mai intii doua ritualuri diferite care s-au unit pe tema
mortii si a renasterii. Ca si Osiris, mortul este dezmembrat, apoi
reconstituit; este mort si renaste in lumea mortilor, de unde si
seria riturilor de reinviere. Ca Ra-Soare, mortul moare in fiecare
seard : ajuns la intrarea in Hades, mumia sa este aruncata si para-
sitd ; dar seria de rituri prin care trece, pe timpul noptii, in barca
soarelui, 1l reinvie si iatd ca dimineata este din nou viu, pregatit
sd-si reia calatoria zilnica in lumina, deasupra lumii celor vii.
Aceste renasteri multiple din ritualul solar au fost sintetizate
intr-o singurd reconstituire, a ritualului osirian, la sosirea in
Hades a celui decedat, astfel incit reconstituirea a ajuns sa fie
savirsita zilnic. De altfel, acest fenomen de convergenta raspun-
dea conceptiei generale ca sacrul, divinul, magicul, puritatea se
pierd dacd nu sint relnnoite prin rituri periodice.

[ata acum schema sincretica, realizata dupa Cartea celor din
Hadles si Cartea Portilor*. Duat-ul (Hades-ul) a fost reprezentat
diferit in functie de epoca si loc: prin imbindri si combinatii,

1. G. Maspéro, Les hypogées royaux de Thébes, in: Et. de myth. et d’arch. eg.
vol. II (1893), pp. 1-187; G. Jéquier, Le livre de ce qu’il y a dans I’'Hades,
Paris, 1894 ; A. Moret, Le rituel du culte divin journalier, Paris, 1902 si Du
caractere religieux de la royaué pharaonique, Paris, 1903.

2. Aceasta Carte a fost realizata pentru a concilia teoria solara cu teoria osiriana
de care Cartea celor din Hades nu tinea cont; a se vedea rezumatul lui G.
Maspéro, Etudes de myth et d’arch. eg., vol. 11, pp. 163-179.
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preotii tebani au elaborat un plan complet; Duat-ul este ,ase-
menea unui templu imens, foarte lung, impartit intr-un anumit
numair de Incaperi despdrtite de usi, avind, la fiecare capat o
curte exterioard si un pilon situat atit in lumea dinauntru cit si
in cea din afara”!. La prima ord a noptii, soarele deja mort face
sa se deschida portile pazite de cynocefali si genii, dupa ce
primise in barca sa sufletele ,pure”, adica Inmormintate con-
form riturilor si inzestrate cu talismanurile necesare; ceilalti
morti sint sortiti sd vegeteze pentru totdeauna, in fata portilor?.
Dupa Cartea Portilor, acestea, aidoma cu ale unor fortarete,
sint pazite la intrare si la iesire de o zeitate momiforma, la
colturi de doi uroeus care arunca flacdri si de noud zei-mumii;
trecerea era obtinutd printr-o parold magicd’®. Apoi incepea
calatoria descrisa de Cdlduza Caldtorului in Lumea de dincolo®.
Pentru detalii, fac trimitere la lucrdrile citate si subliniez ca
fiecare compartiment era separat de precedentul si de urma-
torul prin porti care trebuiau deschise printr-un ritual. Nu se
cunosc numele primelor trei porti si al ultimei; a patra si urma-
toarele se numeau: ,Cea care ascunde coridoarele”; ,Stilpul
zeilor”; ,Cea plind de sabii”; ,Portalul lui Osiris”; ,Cea care std
in picioare nemiscata”; ,Pazitoarea revarsarii apelor”; ,Cea ma-
re printre fiinte, care da nastere formelor”; ,Cea care inchide
zeii din Hades”. La iesire, se gasea un alt vestibul.

Acestor ,deschideri de porti” le corespundea 1n ritualul cul-
tului zilnic, deschiderea portilor naosului: 1° se rupea lega-
tura; 2° se desprindea sigiliul; 3° se deschidea zavorul>. Urma
dezmembrarea si reconstituirea zeului, rit care facea parte, si
el, din categoria riturilor funerare (deschiderea gurii® etc.). A
doua deschidere a naosului o intarea pe prima; zeul era spalat
cu apa si tamiie, era acoperit cu panglici sacre, era uns cu
farduri si uleiuri parfumate. In sfirsit, statuia era pusa la locul
ei In naos, asezata pe nisip, la fel ca si mumia si statuia mortului
din ritualul funerar, naosul fiind din nou inchis, printr-un ritual
ce constituia ritul principal de iesire din sanctuar’. Or, scopul

1. Jéquier, loc. cit., p. 19.

2. Jéquier, loc. cit., pp. 20, 39-41; Maspéro, Hypogées, pp. 43-44, cf. discursului
zeului catre cynocefali pentru ,deschiderea portilor”.

3. Maspéro, loc. cit., pp. 166-168; despre poarta care se deschide la locul
judecatii, a se vedea Cartea Mortilor, cap. CXXV, 1, 52 si urm.

4. Maspéro, Etudes, vol. 1, p. 384.

5. Moret, Rituel, pp. 35 si urm.

6. Ibidem, pp. 73-83 si 87-89; cf. Maspéro, Le rituel du sacrifice funéraire, in:
Etudes etc., vol. 11, pp. 289-318.

7. Ibidem, pp.102-212 si pl. III.
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cultului divin era sa-l reinvie zilnic pe Ra-Osiris, soarele, la fel
cum riturile funerare: 1° reinviau mortul, transformindu-l in
zeu prin mumificare si diverse rituri; 2° impiedicau, prin recon-
stituirea si renasterea nocturne, moartea adevarata si defini-
tival. De unde si paralelismul?® intre riturile funerare, cultul
zilnic, inaugurarea templului si ritualul de intronare. Acest para-
lelism este, desigur, cazul extrem si cel mai sistematizat din
cite cunosc, al reprezentdrii dramatice a temei mortii si renas-
terii, prin moartea si renasterea, in acelasi timp, a Soarelui-Ra,
a lui Osiris, a lui Horus, a regelui, a preotului si a fiecarui mort
,pur”. in sfirsit, voi adduga cd nasterea paminteana era ea insisi
o renastere?.

Toate aceste rituri 1l impiedicau pe cel decedat sa moara din
nou in fiecare zi, fapt considerat posibil la numeroase popoare,
si care se combind uneori cu ideea ca, de fiecare data, mortul
trece dintr-un ldcas in altul, asa cum am vazut la populatia
haida. De asemenea, ceremisii cred fie ca mortul poate muri,
fie (ceremisii din Viatka) ca omul poate muri de sapte ori,
trecind de la o lume la alta, preschimbindu-se ulterior in peste®.
Riturile ceremise constau in hranirea mortului, mai des la
inceput, apoi periodic, prin ,comemorari”. Astfel se explica,
cel putin in parte, riturile alimentare si somptuare ale vogulilor
si ostiacilor, care cred ca sufletul mortului mai traieste un timp
in lumea submarind sau cereasca’®, apoi se micsoreaza treptat
pina ajunge la dimensiunile unei anumite insecte sau se trans-
forma in acea insecta, apoi dispare in intregime®. De altfel,
doctrina unor lumi suprapuse este raspindita in Asia si ea exista
in mithriacism (cele sapte lumi planetare, cu initieri succesive).

Indivizii pentru care nu s-au executat rituri funerare, la fel
ca si copiii nebotezati, cei ce nu au primit nume sau au ramas

1. Moret, Rituel, p.226; cf. ibidem, pp. 10-15 si supra.

2. Compartimentele Hades-ului apartin la cel putin doua sisteme initial diferite.
Renasterea definitiva se obtine la ora a XII-a dupa ritualul teban, cind barca
divina strabatuse deja, de la coada spre cap, sarpele gigantic ,Viata-Zeilor”.
Jéquier asociaza aceastd imagine cu reinnoirea, datoritd proprietatii sar-
pelui de a-si schimba pielea in fiecare an, loc. cit., pp. 132-133. Dar aceasta
nu explica sensul trecerii prin cele doua capete de taur (Maspéro, loc. cit.,
vol. 11, pp. 169-171); despre ora a Xll-a, cf. ibidem, pp. 96-101.

3. Cf., intre altii, Maspéro loc. cit., vol. 1, pp. 23, sq.,29. Se va observa ca
mumificarea are ca scop tocmai sd permita renasterea ca viatd de dincolo
de mormint.

4. Smirnov-Boyer, Les populations finnoises de la Volga et de la Kama, vol. 1,

Paris, 1898, p. 138.

A se vedea supra p. 135 si sursele citate.

Gondatti, p. 39.

AN\
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neinitiati, sint sortiti unei existente jalnice, fara a putea vreo-
datd sa patrunda in lumea mortilor sau sa fie agregati la socie-
tatea lor. Sint mortii cei mai periculosi; ei ar dori sa revina in
lumea celor vii i, neputind s-o faca, se comporta ca niste strdini
ostili. Lipsindu-le mijloacele de subzistenta pe care mortii le
gasesc in lumea lor, trebuie sa si le procure pe socoteala celor
vii. Mai mult, mortii fard adapost au adesea o dorinta apriga de
razbunare. Astfel, riturile funerare sint in acelasi timp rituri utili-
tare cu bataie lunga: ele 1i ajuta pe supravietuitori sa scape de
dusmanii lor eterni. Clasa mortilor de acest tip se formeaza in
mod diferit la diverse popoare : pe linga indivizii citati, mai intra
in aceasta categorie cei lipsiti de familie, sinucigasii, cei morti
in cdlatorie, omoriti de trasnet sau datorita violarii unui tabu etc.
Cel putin in teorie, deoarece un acelasi fapt nu antreneaza ace-
leasi consecinte la toate popoarele si, subliniez din nou, schema
riturilor de trecere nu este absolut universala.

In acest sens, voi cita variantele cunoscute cu privire la
soarta sinucigasilor dincolo de mormint. R. Lasch! a gdsit patru
categorii: 1° sinuciderea este consideratd un fapt normal, soarta
sinucigasului fiind aceeasi cu a mortilor obisnuiti; mai mult
decit atit, sinuciderea, in cazul unei boli grave, a unei mutilari
etc., reprezinta un mijloc de a proteja sufletul impotriva slabirii
sau mutildrii; 2° sinuciderea este rasplatitd pe lumea cealalta
(in cazul razboinicului, a vaduvei etc.); 3° sinucigasul nu poate
fi agregat la societatea mortilor si e sortit sa rataceasca in lumea
morttilor si in lumea celor vii; 4° sinuciderea este pedepsita in
lumea de dincolo, iar sinucigasul trebuie sa raticeasca intre
cele doua lumi pina la implinirea timpului pe care l-ar fi trait in
mod normal; sau nu este admis decit intr-o regiune inferioara
din lumea mortilor, unde este pedepsit prin chinuri etc. (in-
fern). Se intelege ca riturile funerare — atit riturile profilactice
si purificatoare, cit si cele de trecere; difera dupd cum sinu-
cigasul intra in una sau alta din aceste patru categorii.

Consideratii similare se regasesc si in riturile de reinviere si
de reincarnare. intr-adevar, chiar daca sufletul a fost despartit
de cei vii si agregat la lumea mortilor, el poate merge si In sens
invers; poate reapare printre cei vii, de la sine sau sub con-
stringerea altcuiva. Mecanismul este uneori foarte simplu: e de
ajuns ca sufletul sa se reincarneze intr-o femeie si sa reapara

1. R. Lasch, Die Verbleibsorte der abgeschiedenen Seele der Selbstmérder, in:
Globus, 1900, vol. LXXVII, pp. 110-115.
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sub forma de copil; aceasta credinta se intilneste, printre altii,
la tribul arunta din Australia, care crede ca sufletele stau ascun-
se si pindesc in pietre, copaci etc., si ca de acolo atacd femeile
tinere, grase si ispititoare. Incit, riturile de reintegrare la lumea
celor vii au fost studiate in legatura cu nasterea copilului si cu
darea numelui. Ceremoniile populatiei lushei din Assam! ofera
un bun exemplu de astfel de ,eterna reintoarcere”. Mortul este
imbricat cu hainele sale cele mai bune si legat in pozitie sezin-
da pe un esafod de bambus; i se pun alaturi ustensilele si
armele corespunzatoare sexului; se taie un porc, o capra si un
cline, din care se infruptd toate rudele, prietenii si vecinii; i se
da si mortului sa manince si sa bea. Apoi, la venirea serii, este
pus intr-o groapa sapata in imediata apropiere a casei; ruda
cea mai apropiatd 1si ia adio de la el si il roaga sa pregateascd
totul pentru cei care vor veni in urma sa. Intr-adevir, sufletul
insotit de sufletele porcului, caprei si clinelui, fara de care nu
ar putea gasi drumul, merge, imbracat si echipat, in tara
Mi-thi-hua, unde viata este foarte grea. Insa, daca in timpul
vietii, mortul a vinat animale, a omorit oameni sau a dat petre-
ceri pentru intregul sat, el merge intr-un tinut placut, pe celalalt
mal al unui riu, unde nu face altceva decit sa petreaca. Femeile,
neputind sa lupte, sa vineze sau sa dea petreceri, nu pot ajunge
in tara aceasta minunatd decit daca sint duse de sotii lor. Dupa
un timp, sufletul paraseste una sau alta din aceste regiuni si
revine pe pamint sub forma de viespe; dupa un alt interval de
timp, se transforma in apa, apoi se evapora sub forma de roua;
iar daca o picatura de roua cade pe un om, acela va avea un
copil care va fi reincarnarea mortului?. La nasterea copilului,
sint taiati doi pui, apoi mama se spala si face baie copilului. In
primele sapte zile, sufletul copilului sta agatat, ca o pasare, de
vesmintele si de corpurile parintilor sai; iata de ce acestia fac
cit mai putine miscari si zeul domestic este imbunat prin sacri-
ficii. Urmeaza tot felul de ceremonii, in cursul uneia dintre
acestea ruda cea mai apropiatd, pe linie materna, dind un nu-
me copilului, adica agregindu-l definitiv la clan.

In sfirsit, reamintesc ca sufletele mortilor se reincarneaza
uneori direct in animale, plante etc., adica in totemuri. In aceste
cazuri, au loc rituri de agregare a mortului la societatea totemica.

1. Maiorul Shakespear, in: Census of India, 1901, vol. 1, Ethnographical
Appendices, Calcutta, 1903, p. 225.
2. Este unul din cazurile, foarte rare, de reincarnare prin tata.
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Nu intotdeauna in lumea de dincolo exista un loc special
destinat mortilor. Adesea, ei se adapostesc prin imprejurimile
casei, ale mormintului (numit ,izba mortului”, la populatia
votiak) sau cimitirul (numit ,satul mortilor” de catre populatia
mandan). In acest caz, ingroparea constituie adevaratul rit de
agregare la lumea generala a mortilor. Faptul este foarte evident
la ceremisi, care, probabil sub influenta tatarilor, cred si intr-o
lume de dincolo!, asemidnditoare cu cerul ostiacilor; acolo se
ajunge, fie pe o prajind servind de pod peste un cazan, fie
urcind pe o scard. Si mortii mordvini au ca adapost mormintul
sau cimitirul®. Legdtura cu cei vii, deci perioada de prag, du-
reaza 1n acest caz mai mult, cei vii reinnodind-o periodic, asa
cum s-a spus, fie prin mese in comun sau vizite, fie hranind
mortul (gaura in pamint si in sicriu, trestie, alimente puse pe
mormint etc.). Dar vine intotdeauna un moment cind legatura
se rupe, dupi ce s-a slabit treptat. In acest caz, are loc ultima
comemorare sau ultima vizita etc., care contine rituri de se-
parare fatd de mort si de reconsolidare a societatii, restrinsa
sau larga, a celor vii.

[atd acum o lista a riturilor de trecere considerate in mod
izolat, lista care, la fel ca altele prezentate in acest volum, nu
are pretentia de a fi completa.

Printre riturile de separare, dintre care unele au fost trecute
in revista, se cuvin incluse: diversele procedee de transport al
cadavrului afara; arderea uneltelor, a casei, a bijuteriilor, a
averii mortului; uciderea sotiilor, a sclavelor, a animalelor sale
preferate ; spalarile, ungerile si, in general, riturile numite de
purificare ; tabuurile de orice fel. Pe linga acestea, existd pro-
cedeele materiale de separare: groapa, sicriu, cimitir, imprej-
muire de nuiele, depunere a cadavrelor In copaci, mormane de
pietre etc. care se construiesc sau se utilizeaza ritual, Inchi-
derea sicriului sau a mormintului care incheie adesea intregul
rit intr-un mod solemn. Ca rituri colective, sint ceremoniile
periodice de alungare a sufletelor celor morti in afara casei, a
satului, a teritoriului tribal. Ritului de ,rapire” a miresei 1i cores-
pund luptele pentru cadavru, atit de raspindite in Africa, pentru
care nu pare sd se fi gasit pind acum adevaratul sens: cei vii nu
vor sa piarda pe unul din membrii societatii, decit daca sint

1. Smirnov (trad. P. Boyer), Les populations finnoises des bassins de la Volga et
de la Kama, vol. 1, Tchérémisses et Mordves, Paris, 1898, pp. 133-144.
2. Ibidem, pp.357-376.
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fortati, caci are loc o scadere a puterii sociale. Din acest motiv,
luptele sint cu atit mai violente cu cit pozitia mortului in socie-
tate era mai inaltal. Cit despre distrugerea propriu-zisd a ca-
davrului (incinerare, grabirea putrefactiei etc.), aceasta are ca
obiect dezagregarea partilor componente, corpuri si suflete; in
ciuda afirmatiilor lui Hertz, foarte rar resturile (oase, cenusa)
constituie noul corp al mortului in viata de apoi?.

Ca rituri de agregare, voi cita in primul rind mesele de dupa
funeralii si cele prilejuite de sarbatorile de comemorare, mese
avind drept scop sa reinnoade pentru membrii unui grup ramasi
in viata, si, uneori, cu defunctul, lantul rupt prin disparitia
unuia din elementele sale. Adesea, o astfel de masa are loc si
cu prilejul renuntarii la doliu. Cind funeraliile se desfasoara in
doua etape (provizorii si definitive), la sfirsitul primei etape de
obicei, se oferd rudelor o masa de comuniune, la care se presu-
pune ci asista si mortul. In sfirsit, daca este invitat si tribul,
clanul sau satul, modul de convocare (tobe, mesager etc.) subli-
niaza si mai mult caracterul ritual colectiv al mesei la care
participd membrii grupurilor interesate.

Cit despre riturile de agregare la lumea de dincolo, acestea
sint echivalente cu riturile de ospitalitate, de agregare la clan,
de adoptie etc. Adesea, faptul este sugerat sub forma de tabu-
uri, in legendele avind drept tema centrala coborirea in infern
sau calatoria in tara mortilor: nu trebuie sa maninci impreuna
cu mortii, sa maninci sau sa bei ceva produs in tara lor, sa 1i
lasi sa te atinga sau sa te imbratiseze, sa accepti daruri de la ei
etc. Pe de alta parte, a bea laolata cu un mort determind agre-
garea la lumea lui si, In consecintd, permite sa cdaldtoresti
printre ei fara pericol; acelasi efect il are si plata (in bani etc.).
Printre riturile de detaliu, voi cita lovitura cu bita in cap pe
care o dau mortii noului venit?; ultima impartasanie a crestini-
lor; asezarea mortului pe pamint. In sfirsit, probabil ca trebuie
sa includem in aceastd categorie ,dansurile mortilor” executate
de catre anumiti amerindieni, de indigenii anyanja* in Africa
etc., de membrii societatilor secrete sau din alte societdti ma-
gico-religioase speciale.

Pentru referinte, a se vedea Hertz, loc. cit., pp. 128, 42.

Loc. cit, p. 78, modificind o teorie prea exclusivista a lui Kleinpaul.
Haddon, Cambridge expedition to Torres Straits, vol. V, 19006, p. 355 ; acelasi
rit face parte si din riturile de casatorie; cf. supra, p. 117.

A se vedea A. Werner, The Natives of British East Africa, Londra, 1900, p. 229;
R.-S. Rattray, Some folk-lore stories and songs in Chinyanja, Londra, 1907,
p. 179.

LY



CaritoLuL IX

ALTE GRUPURI DE RITURI DE TRECERE

Despre unele rituri de trecere considerate izolat : 1° par; 2°val ;
3° limbaje speciale ; 4° rituri sexuale ; 5° lovituri si flagelari;
6° prima oara — Ceremonii anuale, sezoniere, lunare, cotidiene —
Moarte si renastere — Sacrificiu, pelerinaj, juramint — Pragurile —
Paralelism ritual sistematizat in Egiptul antic.

Ar trebui sa examinam acum fiecare rit de trecere si sa
demonstram ca este intr-adevar rit de separare, de prag sau de
agregare. Am avea astfel material suficient pentru mai multe
volume, aproape fiecare rit putind fi interpretat in mai multe
moduri, dupa cum face parte dintr-un sistem complet sau este
un rit izolat, executat cu o anumitd ocazie!. Existd mai multe
enumerdri?, toate riturile care contin actul de a tdia, pe de o
parte, sau de a lega, pe de alta parte nefiind subiecte de con-
troversa. Astfel, am explicat circumcizia ca rit de separare si
am demonstrat ca utilizarea ,legdaturii sacre”, a ,funiei sacre”, a
nodului este foarte rdspindita, la fel ca si obiectele analoge,
briul, inelul, bratara si coroana, cea din urma mai ales 1n riturile
de casatorie si de Intronare, forma ei primitiva fiind diadema.

Pentru unele dintre riturile pe care le consider a fi de trecere
trebuie totusi sa dau, pe scurt, argumentele mele.

1. Par. Aceste rituri au facut obiectul monografiei lui Wilken?,
ale carui opinii au fost acceptate si dezvoltate, printre altii, de
Robertson Smith? Sidney Hartland etc. In realitate, ceea ce se
numeste ,sacrificiul parului” cuprinde doua operatii distincte :
a) tajerea pdrului; b) consacrarea sau sacrificarea lui. Or, a-ti

1. Vom compara in aceasta privinta riturile semnalate de E. Monseur, La
proscription religieuse de l'usage récent, in: Rev. de I’Hist. des Rel., vol. LIII
(1906), pp. 290-305.

2. A se vedea supra, pp. 25-26, 35-37, 44-45, 52-53, 57, 58, 64, 118, 120, 121,
145-1406.

3. J.-A. Wilken, Das Haaropfer, in: Revue coloniale Internationale, vol. 111 ; cf.
Frazer, Golden Bough., vol. I, pp.368-389, pentru o colectie completd a
faptelor.

4. Rob. Smith, Die Religion der Semiten, pp. 248-255.
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tdia parul inseamna a te separa de lumea anterioard, a consacra
parul inseamna a te uni cu lumea sacra si, in special, cu o
divinitate sau un demon, cu care astfel te inrudesti. Este nsa
doar una din formele de utilizare a parului taiat, in care rezida,
la fel ca in preput sau iIn unghiile taiate, o parte din
personalitate. Deseori, o asemenea idee nu exista, incit nu se
procedeaza in nici un fel cu aceste resturi. In alte cazuri, ideea
exista si resturile sint ingropate, arse, pastrate intr-un siculet,
incredintate unei rude etc. La fel, ritul de taiere, totala sau
partiala (tonsurd), a parului se utilizeaza in numeroase impre-
jurari diferite : copilul este ras in cap pentru a se marca trecerea
in alt stadiu de viata; fata este rasa In cap In momentul mari-
tisului, cind trece la alta clasa de virsta; vaduvele 1si taie parul
pentru a rupe legatura creata de cdsdtorie, punerea parului pe
mormint intdrind ritul; uneori, din acelasi motiv, se taie pdarul
mortului. Or, exista o cauzd pentru ca ritul de separare sa
afecteze parul: prin forma, culoare, lungime si mod de aranjare,
pdarul are un caracter distinctiv usor de recunoscut, atit indivi-
dual cit si colectiv. ,La virste foarte fragede, fetitele din popu-
latia rehamna (Maroc) sint rase in cap, cu exceptia parului de
pe frunte si de pe ceafa; cind ajung la pubertate, ele 1si lasa
pdarul sa creasca, pastrindu-l pe frunte asa cum este, iar restul
si-1 prind pe crestet; cind se marita, isi impletesc parul in doua
cozi pe spate, dar din momentul in care devin mame 1si aduc
cozile pe deasupra umerilor, pe piept’. Astfel, la rehamna,
coafura serveste la punerea in evidenta a stadiilor vietii si a
apartenentei la una sau alta dintre categoriile societatii femi-
nine. Se pot cita cu usurintd numeroase alte documente asema-
natoare. Ce doresc sa subliniez este ca tratarea Intr-un anumit
fel a parului, de cele mai multe ori, este inclusa in categoria
riturilor de trecere?.

2. Vdl. ,De ce, se intrebase Plutarh, trebuie sa iti acoperi
capul cu un val atunci cind adori zeii ?” Raspunsul e simplu:
pentru a te separa de profan — chiar si vederea (asa cum se
afirma 1n legatura cu shammar-ii) fiind o forma de contact — si
a trai exclusiv in lumea sacri. In adoratie, in sacrificiu, in
riturile de casatorie etc., ,acoperirea cu val” este temporara.

1. E. Doutté, Merrdkech, vol. 1, Paris, 1905, pp. 314-315.

2. Rob. Smith, loc. cit., pp. 250-252, a observat bine ca a taia sau a tunde parul
este un rit de initiere raspindit, dar il identifici cu o hirotonisire; e mai
corect sa afirmam ca acelasi rit exista simultan si in ritul de trecere si in cel
de hirotonisire.
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Doar in alte cazuri, separarea si agregarea (sau ambele) sint
definitive. De exemplu, femeile musulmane, evreicele din
Tunis etc., apartinind pe de o parte societatii sexuale, pe de
alta parte, unei societati familiale determinate, trebuie sa se
izoleze de restul lumii acoperindu-se cu un val. In mod similar,
in catolicism, trecerea de la stadiul liminar (noviciat) la stadiul
de agregare definitivad la o comunitate este calugarirea (in fran-
cezd, in orig.: prendre le voile, n. tr.). In sfirsit, la unele po-
poare, o vaduva se desparte de sotul disparut, fie numai pe
perioada de doliu, fie pentru totdeauna, sau de celelalte femei
maritate si de barbati, purtind un val. Acoperindu-se cu un val
dupa ce bause cucuta, Socrate se separa astfel de lumea celor
vii pentru a se agrega la lumea mortilor si a zeilor; insa trebu-
ind sa 1i spuna lui Criton sa jertfeasca un cocos lui Esculap,
adica dorind sa se manifeste din nou ca un om viu, el si-a
descoperit fata, dar s-a acoperit iarasi imediat!. La fel, cind
romanii aduceau jertfe zeilor, acopereau victimele cu un vil,
dorind sa le separe astfel de lumea prezenta, pentru a le agrega
la cealalta, divina si sacra. Ritul crestin semnalat exista si el
inca din vremea initierii in Mistere, avind aceeasi explicatie.

3. Limbaje speciale. In cursul majoritatii ceremoniilor amin-
tite, si mai ales in timpul perioadelor de prag, este utilizat un
limbaj special. El contine uneori un intreg vocabular necu-
noscut sau neutilizat In societatea generala, dar alteori doar
interzice folosirea unor cuvinte din limba uzuala. Exista astfel
limbaje pentru femei, pentru initiati, pentru fierari, pentru pre-
oti (limbaj liturgic) etc. Este un fenomen similar cu schimbarea
hainelor, cu mutilarile, alimentatia speciala (tabuuri alimentare)
etc., adicad un procedeu de diferentiere absolut normal. Nu
insist asupra acestui punct, deoarece l-am discutat in detaliu in
alta lucrare?.

4. Rituri sexuale. Interzicerea actului sexual este un element
inclus in majoritatea ansamblurilor ceremoniale incit, ca si lim-
bajele speciale, nu trebuie clasificat separat. La popoarele la

1. Nu este cazul sa analizam, asa cum a facut S. Reinach in studiul sau despre
yvalul de jertfa” (Cultes, Mythes et Religions, vol. 1, pp. 299-311), ideea ca
,vederea unui cadavru ar fi patat lumina celesta”. Mai departe (p. 309) el a
intrezdrit o explicatie asemanatoare cu cea datad de mine, dar fara a merge
pina la capat cu argumentul; ,corelatia intre purificare, penitenta si doliu”,
apoi intre acoperirea cu val a initiatului si utilizarea unui val comun la
riturile de casatorie roman si crestin i-ar fi putut arata sensul de rit de
separare si, simultan, de agregare al acestor practici.

2. A. Van Gennep, Essai d’'une théorie des langues spéciales, in: Revue des
Etudes Ethnographiques et Sociologiques; 1908, pp. 327-337.
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care coitul nu implica nici impuritate, nici pericol magico-reli-
gios, acest tabu nu se manifesta, dar acolo unde exista o astfel
de opinie, este firesc ca individul care doreste sd intre in lumea
sacra si, odata intrat, sa actioneze ca atare, sa se plaseze si sa
se mentind Intr-o stare de ,puritate”. Dar, pe de alta parte, si
este vorba 1n acest caz de o forma de pivotare a notiunii de
sacru mentionate in cap. I, totul fiind impur, coitul este ,datator
de putere”; iata de ce este utilizat uneori drept rit cu o efica-
citate superioara. E evident ca actul sexual cu o prostituata
consacrata unei divinitati reprezinta doar un mijloc, asemanator
cu comuniunea, de agregare la divinitate sau chiar de identi-
ficare cu eal. Cici actului trebuie s i se ia in considerare sensul
material de penetrare. Alte rituri, cum ar fi cel din Mylitta (fieca-
re fata trebuia sa se ofere o data unui strdin si sa primeasca de
la el o moneda), sint mai complexe. Westermarck le-a dat cea
mai buna interpretare: el il considera, datorita puterii sacre a
strainului, drept un mijloc de asigurare a fecunditatii fetei. La
drept vorbind, ea nu era o prostituata sacra; actul se executa
pe un teren sacru si e posibil ca scopul sa fi reprezentat si o
agregare a strainului la divinitate sau la cetate. Tot ca rit de
agregare interpretez coitul, atunci cind el constituie actul de
incheiere a ceremoniilor de initiere: de exemplu, In Australia,
unde coitul este un rit de agregare a mesagerului la un trib?, in
timp ce in alte cazuri el constituie un rit destinat sa asigure
bunul mers al ceremoniilor in desfiasurare® sau un rit de fra-
ternizare (imprumut si schimb de sotii, surori etc.).

Cit despre ,desfriul sexual” de dupa ceremoniile de initiere,
cind, la fel ca in ceremoniile unor secte rusesti, barbatii si feme-
ile se Impreuneaza dupa bunul lor plac sau la intimplare, de-
parte de a-l privi ca o reminiscentd a pretinsei ,promiscuitati
primitive”, 11 consider o expresie completa a aceleiasi idei de
agregare: este echivalentul exact al mesei in comun, la care
participa toti membrii unui anume grup special. Pornind de la
existenta universala a meselor in comun, am puea oare si ple-
dam pentru proprietatea comunistd primitiva asupra alimente-

1. Consider inutil sa discut toate teoriile anterioare ale lui Crawley, Frazer
etc.; ar fi greu de gasit un procedeu care sa exprime mai bine o agregare
atit de strinsa si de intima; chiar masa in comun pare mai complicata decit
actul sexual.

2. Westermarck, The origin and development of moral ideas, vol. 11, Londra, 1908,
pp. 445-4406.

3. Cf. supra, pp. 41-42.

4. A se vedea lucrarea mea Mythes et Lég. d’Austr., Paris, 1906, pp. LVI-LVII.
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lor ? Si in prezent drepturile la proprietatea personala sint uitate
cind, la un modest picnic, cu totii manincad din ce a adus fie-
care. La fel, barbatii se unesc cu femeile pentru ca uniunea
intre membrii societatii speciale (totemica, eretica etc.) sa fie
profunda si completa. Cit despre mutilarile organelor sexuale
sau perfordrile himenului printr-un coit inainte de casatorie,
acestea nu au vreo semnificatie sexuala propriu-zisa, aspect pe
care l-am subliniat in repetate rinduri.

Tot ceea ce s-a afirmat mai sus despre practicile hetero-
sexuale ramine valabil si pentru cele homosexuale. Insi, cum
in acest caz, interpretarile au fost mai confuze iar documentele
mai putin detaliate, e necesar sa citam citeva exemple. Cu
ocazia initierii la ingiet (cf. supra, p. 82), un membru virstnic al
societdtii se dezbraca si se unge cu var din cap pina-n picioare.
El tine In mind unul din capetele unei funii, celalalt capat fiind
tinut de unul dintre novici; ambii trag de funie si lupta pina
cind batrinul cade deasupra novicelui si actul se executa; toti
novicii, unul dupa altul, trebuie sa se supund; or, pederastia
nu este consideratd de acesti melanezieni un viciu, ci un lucru
distractivl. Pe de altd parte, se stie cd pederastia era un act
normal in societatile de efebi din antichitate, asa cum este
considerata si In prezent, ca pact de prietenie, la albanezi;
pentru locuitorii ,caselor comune”, unde nu era permis traiul
in comun al baietilor si fetelor?, primul act de pederastie consti-
tuie un rit de fraternizare. Nu e necesar, cum face J.-Reinach,
sa implicdm aici ideea unui ,transfer de forta masculina de la
razboinicul puternic la efebul atasat de el pentru a primi
educatie militara si civica”?. La evrei, prostituatelor sacre,
kedeshoth, le corespundeau asa-numitii kedeéshim, barbati in-
chinati divinitatii, supusi la pederastie pasiva; si in acest caz
actul era un rit de agregare. Nu ma voi ocupa aici de bar-
batii-femei, dar voi reaminti ritul din Cos: preotii lui Hercule
purtau vesminte de femeie iar mirele se imbraca in femeie
pentru a-si primi mireasa®. Acest paralelism se explica usor

1. R. Parkinson, Dreissig Jabre in der Siidsee, Stuttgart, 1907, p. 611 ; sodomia
este practicata ca rit de initiere si in Noua-Guinee: J. Chalmers, Notes on the
Bugilai, British New-Guinea, in: Journ. Antbrop. Inst., vol. XXXIV (1904),
p. 109.

2. Pentru exemple si referinte, a se vedea Havelock Ellis, Etudes de Psychologie
sexuelle, vol. 11, I'Inversion sexuelle, Paris, 1909 ; Westermarck, Origin and
development of moral ideas, vol. 11, 1908, pp. 456-489 si periodicul lui F.-S.
Krauss, Anthropophyteia, Leipzig, 5 volume aparute.

3. Ad.J.-Reinach, La lutte de Jacob avec Jabveb etc., in: Rev. des Etudes Ethnogr.
et. Sociol., 1908, p. 356, nota 5.

4. J.-G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, ed. a 2-a, Londra, 1907, p. 433.
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admitind ca: 1° preotii erau ,sotiile” lui Hercule si, in conse-
cintd, agregarea la acest zeu continea un act homosexual ; 2°mi-
rele actiona ca in cdsdtoriile samanilor koryak, in care sotul
joaca rolul sotiei si sotia pe cel al sotului!, astfel incit acest
paralelism nu este decit o coincidentd. Chiar in cazul in care
am presupune ca ritul de casatorie a influentat ritul templului,
oricare ar fi motivatia deghizarii mirelui, cel din urma nu poate
fi altceva decit un rit de agregare la divinitate?. Pederastia
rituala se intilneste si la indienii pueblo, care efemineaza in
mod special pe tinerii (numiti mujerados) folositi in cursul
diverselor ceremonii’, fard indoiald ca in acelasi scop ca si
indienii arunta c¢ind posedau ritual femei, actul fiind in ambele
cazuri ,un lubrifiant magic”.

Citeva exemple vor demonstra ca actul sexual cu animalele
poate fi si el, in unele cazuri, un rit de agregare. Acest rit se
prezinta 1intr-o forma foarte evidenta in Madagascar; la
antaimoro, un bdrbat nu poate avea relatii sexuale cu sotia sa
daca nu le-a avut Tnainte cu o vitica, ingrijita in mod special si
Impodobita cu flori si ghirlande: porecla indienilor antaimoro
este ,cei care se Insoara cu vacile”, iar ritul ar putea fi in lega-
turd cu totemismul?. La unele triburi din Noua-Guinee britanica,
actul sexual cu animalele este unul dintre riturile incluse in cere-
moniile de initiere®. Reprezentarea dramaticd, sau chiar actul in
sine, joacd un rol important In aceste ceremonii, la unele popu-
latii australiene si amerindiene si la bushmen-ii din Kalahari,
care executa dansul taurului si al vacilor, dansul curcanului sau al
ariciului, simulind coitul respectivelor animale cu mare exac-
titate®. Eficacitatea magico-religioasa a impreunarii cu animalele

1. Cf. Jochelson, The Koryak; religion and myth, in: Jesup. North Pacific Exp.,
vol. VI, part. I, New-York si Leiden, 1905, pp. 52-54.
2. Totusi, costumul feminin al preotilor si al magicienilor este un fapt destul
de raspindit pentru a mai cauta o alta explicatie; cf. interesantei note a lui
Jochelson, The Koryak, p.53; J.-M.-M. van der Burgl, L'Urundi et les
Warundi, Bar-le-Duc, 1905, p. 107; J.-G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, ed.
a 2-a, Apendice, pp. 428-435. Ideea schimbadrii hainelor este ca preotul se
considera animat de un spirit feminin sau de o zeita cu care doreste sa se
identifice. Frazer citeaza, la p. 434, acelasi rit ca fiind unul de casatorie si
crede ca are drept scop sa asigure nasterea copiilor de sex masculin. Opinia
este inadmisibila: daca ar fi acceptata, mirele ar naste fete sau ar concepe
doar fete. Dupa parerea mea, este vorba aici de un rit de agregare a tinarului
la familia fetei si al fetei la familia logodnicului sau, mai degraba, un simplu
rit de unire intre doi indivizi, identic cu schimbul de inele, de alimente etc.
F. Karsch, Uranismus oder Pdderastie und Tribadie bei den Naturvélkern,
in: Jabrbuch fiir sexuelle Zwischenstufen, vol. 111, 1901, pp. 141-145.
Cf. lucrarii mele Tabou. Tot. Mad., pp. 249-251, 280-281, 343.
J. Chalmers, loc. cit., p. 109.
Passarge, Die Buschmdnner der Kalabhari, Berlin, 1907, pp. 101-104.

ANAR
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reiese din urmatoarele prescriptii notate in Dalmatia de dr. Al
Mitrovici. Pentru a te vindeca de slabiciune, trebuie sa te impre-
unezi cu o gdina sau cu o rata; de blenoragie, cu o gaind careia
i se taie gitul in timpul actului; pentru a stapini arta diavolilor,
cu o vacd; pentru a avea parte de fericire, cu o gaina; pentru a
invata limba animalelor, cu un sarpe femela; pentru ca Vila
(zinele rele) sa nu faca rau animalelor din gospodarie, cu o
iapd; pentru a fura fara a fi prins, cu o pisica; pentru a avea
parte de fericire 1In casa, cu o capra, adunind sperma si frecind
cu ea usa casei'. Fard indoiala, ca practicile annamite (cu gdini,
rate etc.), atit de raspindite, incit un european nu trebuie nicio-
data sa manince una din aceste pasari daca nu a fost ucisa in
prezenta sa, se datoresc unor opinii asemandtoare.

5. Flagelarea este un act care, chiar atunci cind este executat
doar ritual, lasa posibilitatea unor interpretari diferite. Este
cunoscutd importanta sa in psihologia sexuala; este una din
cele mai puternice metode erotogene. Dar si in acest caz, ca si
in cel al riturilor, putem incadra flagelarea intr-o categorie mai
vasta, cea a loviturilor date o singurd data sau repetate, privite
in ansamblu ca o forma de sadism. Ca rit, flagelarea si loviturile
pot avea uneori o actiune sexuala. Acolo unde nu au aceasta
conotatie, trebuie sa completam interpretarile admise pina in
prezent cu teoria conform careia loviturile constituie doar un
rit de expulzare a demonului raului, a impuritatii etc. Salomon
Reinach? a adunat exemple de flagelare rituald in antichitate si
a expus teoria lui Mannhardt, conform careia, de Lupercalia,
biciuirea are ca efect indepartarea demonilor; Frazer vede in
ea un rit de purificare?; Thomson, un mijloc de a transfera in
corpul pacientului forta si vitalitatea arborelui (alun), a ani-
malului (tap sau capra), prin intermediul obiectului cu care
este biciuit. Adoptind teoria, S. Reinach vede in flagelare un
,rit de comuniune”, ceea ce eu numesc un rit de agregare.
Aceasta interpretare trebuie admisa atit pentru Lupercalia cit si
pentru flagelarea pe altarul zeitei Arthemis Orthia. Flagelarea
este un rit important In numeroase ceremonii de initiere (dupa
cum am vdazut la tribul zuni)* si echivaleaza cu ritul intilnit in

1. Fr.-S. Krauss si R. Reiskel, trad. cu adauguri de Dulaure, Des Divinités
génerartrices, Leipzig, 1909, p. 181.

2. S. Reinach, La flagellation rituelle, in: Cultes, Mythes et Religions, vol. 1,
pp. 173-183.

3. J.-G. Frazer, The Golden Bough, vol. 11, pp. 149 si urm.

4. Cf. supra, pp.78 si, pentru un alt caz tipic, H. Webster, Primitive secret
societies, p. 113.
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Noua-Guinee, constind din a da o lovitura de maciuca in cap
unui individ pentru a-l agrega la clanul totemic, la familie sau
la lumea mortilor!. Trebuie sa observam totusi cd in unele
cazuri (Liberia, Congo) flagelarea sau loviturile servesc drept
rit material de separare fata de lumea anterioara, a lovi insem-
nind si a tdia sau a sparge. Reamintesc, in fine, ca ritul constind
din a bate un obiect este destul de raspindit, iar printre riturile
de adaptare exista cel al  lovirii de pamint” sau de ,lovire a
marginilor”?.

6. Prima oard. ,Numai prima oard conteaza”, spune un pro-
verb francez, si nu e lipsit de interes sa remarcam ca aceasta
idee este universala si se traduce pretutindeni, mai mult sau mai
putin evident, prin rituri speciale. In mai multe rinduri, am vazut
ca riturile de trecere nu se prezintd sub forma lor completad, nu
ies In evidenta sau chiar nu exista decit cu prilejul primei treceri
de la o categorie sociala la alta sau de la o situatie la alta. Astfel,
pentru a nu mai supraincarca o lucrare deja stufoasa, ma voi
limita in acest context la citeva indicatii. Reamintesc mai intii ca
in aceastd categorie sint incluse toate riturile de fondare si de
inaugurare (casa, templu, sat, oras); ele contin ceremonii de
separare de ceea ce este comun sau profan, si o apropriere sau
o consacrare. In detaliu, aceste ceremonii contin intr-adevar
rituri profilactice, propitiatoare etc., dar scheletul lor este dat
de schema riturilor de trecere, vizibila mai ales in riturile primei
intrari. Chiar si pentru strain exista rituri ale primei intrari; dupa
acestea, el este liber sa iasa si sd intre din nou. Prima sarcina si
prima nastere sint cele mai importante din punct de vedere
ritual, desi in acest caz motivele igienice si medicale tind sa
diminueze diferentele intre prima si celelalte. Nasterea primului
copil, mai ales a primului baiat, sint evenimente importante, iar
acest punct de vedere se evidentiaza juridic prin dreptul celui
mai virstnic sau de primogenitura. Prima tdiere a parului, primul
dinte, prima hranire cu alimente solide, primii pasi, prima men-
struatie: tot atitea prilejuri pentru ceremonii variate ca forma,
dar unite prin ideea lor fundamentald si paralele prin schema
lor centrald. Prima logodna este cea mai importanta si se cu-
noaste cit de discreditata este o fata a carei logodna s-a rupt.
Primul act sexual al femeii are caracter ritual, de unde o intreaga

1. Cf. supra, p. 146.
2. Cf. Brand, Popular Antiquities, cap. XXXVI; Warde Fowler, The roman Festivals,
p. 319; etc.
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serie de rituri legate de pierderea virginitdtii. Prima casatorie
este cea mai importanta, nu numai datorita pierderii virginitatii,
caci la numeroase populatii exista o perioada preliminara casa-
toriei, cind fata intretine relatii sexuale cu barbatii tineri (casa
comuna in Filipine etc.) sau nu este data logodnicului decit
dupa o deflorare prealabild. Din acest motiv, ceremoniile de
casatorie se simplifica (sau devin chiar o parodie) atunci cind o
femeie divortata sau o vaduva se recdsatoreste. Cazul este des
intilnit in Ouargla si citez observatiile lui Biarnay!, deoarece au
o valoare generala.

~Irebuie deosebite (la Ouargla) patru tipuri de cdsdtorii:

1. Casdtoria intre doi tineri care nu au mai fost, nici unul
nici celalalt, casatoriti. in timpul sarbatorilor si al ceremoniilor
ce insotesc sau preced cdsatoria, al caror ansamblu se numeste
islan, tindrul este numit asli iar tindra taslet sau taselr.

2. Casatoria intre un barbat vaduv, divortat sau deja insurat
cu una sau mai multe femei, si o tinara fecioara: este cdsatoria
dintre bumdud si taselt.

3. Casatoria dintre un tinar care nu a mai fost casatorit (as/i)
si o femeie vaduva sau divortata (tamet’ut).

4. Casatoria iIn care ambii parteneri au mai fost cdsatoriti.

Petrecerile si sarbatorile ocazionate de casatorii se restring
treptat, ca numar si importanta, de la casatoriile din prima
categorie, care pot fi numite casatorii complete, pina la cele
din a patra categorie, acestea din urma fiind considerate doar
o simpla formalitate, care intereseazd numai viitorii soti.”

Adaug ca prima femeie luatd in cdsatorie are drepturi bine
determinate asupra celorlalte sotii, la populatiile poligine. La
populatia toda poliandra, prima paternitate le domina pe cele
urmdtoare?, iar un sot sakalava poligin se ingrijeste, printr-un
ceremonial special, sd-si asigure paternitatea primului copil,
pentru a fi si tatal copiilor ce vor urma?. In fine, de multe ori
nasterea primului copil este actul care incheie riturile de casa-
torie sau, ca in Camerun®, include tindra sotie in clasa femeilor
propriu-zise.

La rindul lor, asa cum o indica termenul, riturile de initiere
sint cele mai importante, prin faptul ca asigura prezenta sau

Biarnay, loc. cit., Appendice.

H. Rivers, The Toda, pp. 322, 517.

A. Walen, The Sakalava, Antananarivo Annual, fasc. VIII (1884), pp. 53-54
Pina la prima nastere, fetele si femeile umbla dezbracate; Hutter,
Nord-Hinterland von Kamerun, Brunswick, 1902, p. 44

Ll
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participarea definitiva la ceremoniile confreriilor si ale miste-
relor. A vedea pentru prima oara un obiect sacru este oriunde
un fapt grav; se rupe astfel cercul magic care, pentru acelasi
individ, nu se va mai putea inchide ermetic. In acelasi mod,
primul sacrificiu al brahmanului, prima slujba a preotului ca-
tolic ocupa si ele un loc special, exprimat printr-un intreg an-
samblu de rituri speciale. Primele funeralii sint mai complicate
decit cele executate a doua oara; iar funeraliile primului copil
mort dintr-o familie au uneori o complexitate sau o insemnatate
speciale. In fine, cele mai bune ofrande sint cele de nou-nas-
cuti, de trufandale etc.

Din aceasta rapida enumerare reiese ca explicatia unor ase-
menea rituri trebuie sa prezinte un caracter de generalitate, pe
care H. Schurtz, studiind numai riturile de initiere, nu l-a ba-
nuit!. El vede in simplificarea treptata a riturilor de initiere o
consecintd a faptului ca: 1° secretul nu mai este necesar pe
masurd ce se urcd in grad si ¢d 2° membrii gradelor superioare
,5€ mentin 1n culise”, interpretare evident inadmisibila pentru
toate celelalte cazuri citate. Astfel de rituri sint pur si simplu
rituri de intrare intr-un anumit domeniu sau intr-o anumita
stare, si este normal ca, odata intrat intr-un domeniu nou sau
intr-o noua stare, repetarea primului act sa nu mai aiba o im-
portanta atit de mare. In plus, din punct de vedere psihologic,
al doilea act nu ofera nimic nou si marcheaza inceputul auto-
matismului.

In categoria riturilor de trecere se includ si cele care insotesc
si, dupd caz, asigura schimbarea anului, a anotimpului si a
lumii. Aceste cicluri au fost studiate de cdtre diversi autori, mai
ales de Mannhardt si Frazer, insa dintr-un anumit punct de
vedere si fara ca sensul lor esential sa fie, dupa cit se pare, pus
in legaturd cu celelalte rituri de trecere.

Ceremoniile de sfirsit de an si de an nou sint destul de
cunoscute si nu voi mai insista asupra lor?. La Beijing?, in ultima
zi a anului, se aduna la masa toti membrii familiei, chiar si cei

H. Schurtz, Altersklassen und Mdnnerbiinde, pp. 354-355.
Cf. printre altii Warde Fowler, The roman festivals, pp. 35-43, 48-50.

1.
2. . p
3. W. Grube, Zur Pekinger Volkskunde, Berlin, 1901, pp. 93 si 97-98.
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intre care existau de obicei, diferende. Ritul de ,iertare” este
de importantad secundard; reprezinta doar un rit pregatitor,
avind ca obiect sa confere unitate grupului. Apoi cu totii 1si iau
ramas bun de la anul care trece; toti membrii familiei fac kotu
in fata stramosilor, mai intii cei mai in virsta, cu exceptia fetelor,
acestea fiind sortite sa intre intr-o alta familie ; vizite ale fiului
mai mare la familiile inrudite etc.

Perioada de prag dureaza aici, in functi de poporul res-
pectiv, fie toatd noaptea, fie de la miezul noptii la ora unu
dimineata, fie citeva minute, fie chiar o clipa: cea a schimbarii
anului. Astfel, la Beijing, timp de o jumatate de ora se inchide
poarta dintre cartierul tatar si cel chinezesc; se lipesc pe usi,
dulapuri etc. bucati de hirtie rosie etc. Urmeaza riturile de
intimpinare a noului an; la Beijing: sacrificiu pentru stramosi,
divinitati, mese In comun cu rudele etc. Perioada de prag in
acest caz ia forma unei zile, a unei saptamini sau a unei luni
de sarbatoare sau concediu: cum ar fi luna de oprire a activi-
tatilor administrative in China, numita ,pecetluirea sigiliului”,
care se incheie cu ,deschiderea sigiliului”!. La multe popoare,
cea dintli zi a anului este de oprire a vietii generale; in
Indochina, chiar si mortii ies din sdlasul lor si vin sa guste
iardsi din viata paminteana?; la fel, perioada celor Douaspre-
zece Zile sau a celor Doudsprezece Nopti este o perioada de
prag, al carei studiu e foarte interesant din punctul de vedere
al riturilor de trecere.

Aceste rituri se regasesc de asemenea, si tot in conformitate
cu schema obisnuitd, in ceremoniile legate de anotimpuri,
coincizind cu solstitiul de vara sau cu cel de iarna (acestea
combinindu-se in Europa cu ceremoniile de sfirsit de an), cu
echinoxul de primavara si de toamna. Voi observa aici doar ca
ritul de separare constd in alungarea iernii® iar cel de agregare,
in aducerea verii in sat®; in alte cazuri, iarna moare, iar vara
sau primdvara renaste.

Or, anotimpurile nu prezinta interes pentru oameni decit
prin repercusiunile lor economice, atit asupra vietii mai degra-
ba industriale iarna, cit si asupra vietii preponderent agricole

1. Cf. Doolittle, Social life of the Chinese, 1867, vol. II, pp. 38-40 si Grube, loc.
cit., pp. 98-99.

2. Pentru exemple, a se vedea J.-G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, ed. a 2-a (1907),
pp. 306 si urm.

3. Frazer, Golden Bough, vol. 111, pp. 70 si urm.

4. Ibidem, vol. I, p. 208 si vol. I, pp. 91 si urm.
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si pastorale din primavara si vard. Rezulta ca riturile de trecere
sezoniere propriu-zise au o paralela exacta in riturile destinate
sa asigure renasterea vegetatiei dupd pragul constituit de ince-
tinirea vegetala datoratd iernii; se asigura reluarea vietii sexuale
a animalelor in vederea cresterii numerice a turmelor. Toate
aceste ceremonii contin: 1° rituri de trecere; 2° rituri simpa-
tetice directe sau indirecte, pozitive sau negative, de fecundare,
de inmultire si de crestere. Este interesant ca doar cele din
urma au atras atentia lui Mannhardt, lui J.-G. Frazer si conti-
nuatorilor lor, Hoffmann-Krayer! de ex. Acesti savanti au publi-
cat documente destul de detaliate, incit e usor pentru oricine
sa observe cd, in aceste ceremonii, schema riturilor de trecere
coexista cu cel de-al doilea tip de ceremonii despre care am
vorbit mai sus. Elementul cel mai evident al schemei, in cazul
in care puterea sezonierd si economicd este individualizata (de
exemplu Osiris, Adonis etc.) este dramatizarea ideii de moarte,
de asteptare si de renastere?. Lui Adonis i se fac funeralii solem-
ne; se poartd doliu, si toata viata sociald este suspendatd; el
renaste, se reinnoada legdtura care il unea cu societatea, iar
viata sociala se reia. In fine, voi semnala faptul, bine pus in
evidentd de Beuchat si Mauss? ¢4, la eschimosi, viata sociald se
construieste pe baze diferite vara si iarna, tranzitia de la una
din forme la cealalta exprimindu-se prin rituri de trecere carac-
teristice.

O Intreaga alta categorie de rituri a fost interpretata complet
gresit, datorita necunoasterii schemei riturilor de trecere: este
vorba de ceremoniile legate de fazele lunii. J.-G. Frazer a adu-

1. Hoffmann-Krayer, Die Fruchtbarkeitsriten im schweizerischen Volksbrauch,
in: Archives suisses des Trad. Pop., vol. XI (1907), pp. 238-268.

2. Cf. Frazer, Golden Bough, vol. al 2-lea aproape in intregime si vol. III,
pp. 130-200; Adonis, Attis, Osiris, ed. a 2-a, pp. 187-193; 219-230; 254-259;
299-345; Fr. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain,
Paris, 1907, pp. 300, 310; S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions, 3 vol.
passim.

3. Beuchat si Mauss, Essai sur les variations saisonniéres des sociétés eskimos,
in: Année sociologique, vol. X (1906), pp. 39-132. Autorii nu au consacrat
un studiu special practicilor utilizate la schimbarea locuintei, dar le gasim
descrise (mutare, alai, mijlociri diverse etc.) in sursele citate. Vom face
apropierea cu riturile de trecere de la viata de cimpie la cea de munte
(transhumanta in Savoia, in Elvetia, in Tirol, In Carpati etc.), plecarea si
intoarcerea presupunind intotdeauna mese in comun, sarbatori ale satului,
procesiuni si binecuvintari etc. In aceasta categorie intrd toate riturile de
acelasi tip cu cel din Rusia, constind in a face vitele sa treacd peste o bard
plasata pe prag, cu prilejul celei dintii iesiri de dupa sfirsitul iernii (Trumbull,
Threshold Covenant, p.17) cu scopul evident de a le separa de lumea do-
mestica inchisa si a le agrega din nou la lumea exterioara, in aer liber.



ALTE GRUPURI DE RITURI DE TRECERE 159

nat si descris un mare numar de astfel de exemple!, dar a vazut
in ele un singur element: riturile simpatetice. Aceasta cores-
pondenta intre fazele lunii si cresterea, apoi descresterea vietii
vegetale, animale si umane este una din cele mai vechi credinte
ale omenirii si ea raspunde intr-adevar unei corespondente
aproximative reale, in sensul ca fazele lunii reprezintd ele in-
sele un element al marilor ritmuri cosmice fata de care se supun
toate celelalte, de la corpurile ceresti pina la circulatia singelui®.
Voi sublinia insa ca atunci c¢ind luna dispare, viata increme-
neste, nu numai cea fizica dar si cea sociald, fie ea generala
sau speciald’; deci o perioada de prag. Ceremoniile in discutie
au scopul de a pune capat acestei perioade, asigurind maximul
vital mult asteptat si, In momentul descresterii, sa faca astfel
incit aceasta sa nu fie definitiva ci temporard. De unde, in
aceste ceremonii, si dramatizarea ideei de reinnoire, de moarte
si renastere periodice, si caracterul de rituri de separare, de
intrare, de prag si de iesire al ceremoniilor legate fie de luna in
toate fazele sale, fie numai de luna plina.

Saptamina nefiind decit o diviziune a lunii, nu exista rituri
legate de saptamind, exceptie facind doar cele referitoare la
legatura dintre zilele saptaminii si tinerea tirgurilor (mai ales in
Africa). Sint cunoscute, totusi, astfel de rituri relative la zi, de
exemplu in Egiptul antic?, iar toate ceremoniile destinate sa
asigure mersul zilnic al soarelui contin, printre alte elemente,
si schema riturilor de trecere.

Toate aceste rituri, avind drept scop Inmultirea animalelor
si a vegetatiei, periodicitatea inundatiilor care fertilizeaza, fe-
cundarea pamintului, cresterea normala si coacerea cerealelor
si a fructelor etc. nu sint altceva decit mijloace pentru a obtine
o buna situatie economica. Acelasi lucru se poate spune despre
riturile de pescuit si de vinatoare, despre ceremoniile vizind
inmultirea totemului (Intichiuma in Australia Centrald etc.) si,
in fine, intr-o oarecare masura, despre riturile de razboi si des-
pre ceremoniile de casatorie. Nu voi studia aici aspectul econo-
mic al anumitor cicluri ceremoniale si nu ma voi ocupa nici de

1. Cf. Frazer, Golden Bough, vol. 1, pp. 156-160 si Adonis, Attis, Osiris, ed.
a2-a, pp. 369-377. Pentru Sin, zeul-lunar asiro-babilonian, cf. Et. Combe,
Histoire du culte de Sin, Paris, 1908.

2. A se vedea Havelock Ellis, Etudes de psychologie sexuelle, vol. 1 (1908),
pp. 120-225.

3. Despre plecarea in padure a membrilor societatii duk-duk in timpul ulti-
mului patrar, cf. Webster, Primitive secret societies, p. 114.

4. A se vedea supra, p. 140 si infra pp. 164.



160 ARNOLD VAN GENNEP

acele insemne exterioare ale trecerii de la o stare la alta care
nu implica vreun element magico-religios.

Fenomenul de prag poate fi constatat in numeroase alte
activitati umane, In cea biologicd generala, in aplicatiile ener-
giei fizice, in ritmurile cosmice. Cici este o necesitate ca doua
miscari de sens contrar sa fie separate de un punct mort, redus
la minimum in mecanicd prin roata excentricd si existind doar
virtual la miscarea circulara. Insa daca un corp se poate misca
circular in spatiu cu o viteza constantd, nu acelasi lucru se
poate spune despre activitatile biologice sau sociale. Acestea
se uzeaza si trebuie sa se regenereze la intervale mai mari sau
mai mici de timp. Unei astfel de necesitati fundamentale 1i
raspund, in definitiv, riturile de trecere, chiar si atunci cind iau
uneori forma riturilor de moarte si de renastere.

Asa cum am ardtat mai sus, unul din elementele cele mai
frapante ale ceremoniilor sezoniere este reprezentarea dra-
maticd a mortii si a renasterii lunii, a anotimpului, a anului, a
vegetatiei si a divinitdtilor stapine peste vegetatie. Dar acelasi
element se intilneste si in numeroase alte cicluri ceremoniale,
fara a fi necesar In explicarea acestui paralelism al imprumutu-
rilor sau contaminarilor de la unul din cicluri la altul. Ideea
este fie indicata, fie dramatizata: in ceremoniile sezoniere, cu
ocazia sarcinii si a nasterii!, a nasterii la popoarele care admit
reincarnarea?, la adoptie’, la pubertate?, la initiere, la casatorie®,

1. Astfel, in Madagascar, o femeie insdarcinatd este ,moarta” iar dupd nastere
este felicitata ca a ,rendscut”; Cf. Tabou, Tot. Mad., p. 165.

Cf. supra, p.57.

Cf. supra, p. 44-45.

Cf. supra, p. 69 si cazul foarte evident, citat de J.-G. Frazer, Golden Bough,
vol. III, p. 210 (Borneo).

A se vedea supra, pp. 88-89. Vom gasi in J.-G. Frazer, The Golden Bough,
ed. a 2-a, 1900, vol. III, pp. 422-446 o colectie de cazuri de moarte si
reinviere in cursul ceremoniilor de initiere. Dar explicatia lui Frazer este
inadmisibila. El considerd ca este un rit de exteriorizare a sufletului in
vederea identificarii cu totemul. Or, nu numai c¢a aceastd teorie nu s-ar
aplica la riturile identice executate in ceremonialurile pe care le enumar,
dar nimic nu dovedeste ca unirea sau identificarea cu totemul ar avea o
baza animistda; acestea se pot obtine direct, de exemplu mincind ritual
(comuniunea totemica la Rob. Smith), ca in Australia Centrala. Despre moar-
tea si reinvierea in riturile de initiere, a se vedea si: Kulischer, Zeitschrift
Sfiir Ethnologie, vol. XV, pp. 194 si urm.; Webster, Primitive secret societies,
pp- 38 si urm.; Goblet d’Alviella, Revue de I’Histoire des Réligions, 1902,
vol. II, pp. 341-343 (Misterele de la Eleusis); J.-E. Harrison, Prolegomena to
the study of greek religion, p.590 (orfismul); Farnell, The evolution of
religion, Londra, 1905, p.57 si nota; A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie,
Leipzig, 1902, pp. 157-178; H. Schurtz, Alterklassen und Mdnnerbiinde,
Leipzig, 1902, pp. 98, 99-108 pentru generalitati si passim pentru detalii;
Schurtz nu a observat ca si riturile care dramatizeaza moartea si reinvierea
sint dispuse printre celelalte rituri de initiere, urmind o succesiune necesara.
6. Supra, pp. 124, 127.

hab el
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la intronare!, la hirotonisire?, la sacrificiu?, la funeralii la popoa-
rele care cred iIn supravietuirea individuala sau, in plus, in
reincarnare?; si probabil ar putea fi intilnita si in juramint si in
pelerinaj. ,Ideea logica” a unor asemenea paralelisme, din care
unele fuseserd observate de H. Schurtz, idee pe care acesta din
urmd nu a gasit-o si pare chiar sd 1i nege existenta’, este cd a
trece de la o stare la alta inseamna ,a te lepada de omul vechi”,
»a-ti schimba pielea”, literalmente. E totusi greu de stabilit daca
ideea mortii si a renasterii este o cauza sau o consecintd. Ea
pare a fi o consecintd in ceremoniile de initiere si de hiro-
tonisire (ordinatie), care contin, printre altele, elemente de
extaz, exteriorizari® sau chiar, ca la numeroase populatii
amerindiene, un vis sau simpla adormire; astfel, la indienii
musquakie (Utagami sau Vulpi), in ultima seara a initierii (care
dureaza noua ani), novicii se culcd pe podeaua din casa-dan-
surilor, adorm si se trezesc barbati’.

Tot o consecinta pare a fi si in ceremoniile sezoniere, atunci
cind ,natura adoarme” si ,se trezeste”; insa este cauza in ritu-
rile speciale dramatice, practicate in cultul lui Osiris, Adonis,
Attis etc., si are o existenta proprie in crestinism (moarte si
reinviere a Mintuitorului, punct de plecare in interpretarea sim-
bolica a mortii si a renasterii novicilor etc.). Din chiar faptul ca
aceasta idee este intilnita si in afara riturilor de initiere, trebuie
sa conchidem cd nu este vorba de o interpretare a hipnozelor,
catalepsiilor, amneziilor temporare si a altor fenomene psiho-
patice. Cu alte cuvinte, este o idee simpla si fireasca, tinind
cont de urmadtoarea opinie: trecerea de la o stare la alta este
un fapt grav ce nu se poate realiza fira precautii speciale®. n
fine, moartea si renasterea rituale pot sa provind, in unele
cazuri, dintr-o asimilare a etapelor vietii omului cu fazele lunii:

Supra, p.104-105.

Supra, pp. 101-102.

Cf. Hubert si Mauss, Essai sur la nature et la fonction du sacrifice, in: Année
sociologique, vol. 11 (1898), pp. 48, 49, 71, 101 din tirajul separat.

Cf, supra, passim. si cf. Hertz, La représentation collective de la mort, in:
Année sociologique, vol. X, 1907, p. 126.

H. Schurtz, loc. cit., pp. 355-356.

O. Stoll, Suggestion und Hypnotismus in der Vélkerpsychologie, Leipzig, 1904,
pp- 289 si urm.

D-soara Owen, Folk-Lore of the Musquakie Indians, p. 69.

In unele cazuri, inhumarea cadavrului In genunchi poate fi o expresie a
ideii de renastere dincolo de mormint: insa ritul nu are pretutindeni aceeasi
semnificatie ; iar faptul ca aceasta idee nu este baza ei esentiala a fost bine
demonstrat de R. Andrée, Ethnologische Betrachtungen tiber Hockerbestattung,
in: Archiv fiir Anthropologie, N.F., vol. IV (1907), pp. 282-307, impotriva
parerilor lui A. Dieterich si ale altor teoreticieni.
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un fapt demn de subliniat este cd, la numeroase popoarel,
originea sau cauza mortii este atribuita lunii.

Seria-tip de rituri de trecere (separare, prag si agregare)
constituie scheletul ceremonialului de sacrificiu si a fost siste-
matizata in acest sens cu minutiozitate in ritualurile hinduse si
evreiesti din antichitate?, uneori si in pelerinaj si in devotio.
Pentru pelerinajele catolice, se stie ca existd un anumit numar
de reguli prealabile de sanctificare, care il scot pe pelerin din
lumea profana inainte de plecare si il agrega la lumea sacra,
reguli puse In evidenta prin purtarea unor insemne speciale
(amulete, rozariu, scoica etc.), prin tabuuri alimentare (inter-
zicerea consumului de carne) si de altd natura (sexuale, somp-
tuare, ascetism temporar). La musulmani?, pelerinul care a jurat
sa mearga la Mecca se afla din momentul in care a patruns pe
teritoriul sacru (Mecca si Medina) intr-o stare speciala, numita
ibram,; dar obiceiul vechi era ca pelerinul sa se invaluie in
sacru, in ihrdm, din momentul in care pleca de acasa. La fel se
petrec lucrurile in budism. E de la sine inteles ca, la plecare,
au loc rituri de separare, la sosirea la sanctuar, rituri speciale
de pelerinaj, continind printre altele rituri de agregare la divin
(atingerea Pietrei-Negre si probabil, la inceputuri, Arunca-
rea-Pietrelor), apoi rituri de separare de sanctuar si de reintrare
in viata sociala, generald si familiala. Acelasi mecanism are loc
si in devotio, considerat ca un sacrificiu de sine sau ca o forma
speciala a sacrificiului obisnuit, care se leagd, de altfel, prin
principiul sdu, de riturile de initiere®.

Fara sa pretindem ca acest prim studiu al diverselor prilejuri
in care schema riturilor de trecere intra in joc este absolut
complet, trebuie sa semnalez citeva cazuri de perioada de prag
avind o anumitd autonomie, ca sistem secundar intercalat in
ansamblurile ceremoniale. Astfel, printre practicile aproape
universale in ceremoniile prin care se trece in cursul vietii, se
numard si cea a ,purtatului”: pentru un timp mai lung sau mai
scurt, subiectului 1i este interzis sda atinga pamintul. Este purtat

1. A sevedea, intre altele, lucrare mea Mythes et Légendes d’Australie, pp. 183-184;
Hollis, The Masai, p. 271 etc.

2. H. Hubert si Marcel Mauss, Essai sur la nature et la fonction du sacrifice, in:
Anmnée sociologique, vol. 11 (1898).

3. A se vedea, printre altii, Rob. Smith, Religion der Semiten, pp. 255-259, ale
carui interpretari trebuie completate cu a noastra; Ciszewski, loc. cit., pp. 4
si urm., pentru ortodocsi.

4. Cf. Daremberg si Saglio, Dict. des antiq. gr. et. rom., s.v. devotio; pentru
surse ; Huvelin, Les tables magiq. et le droit rom. etc.
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pe brate, in litiera, se deplaseaza cdlare, pe spatele unui bou
sau in cdrutd; este instalat pe o impletitura de nuiele, mobila
sau fixa, pe un esafodaj sau pe un jilt ridicat, pe un tron. Acest
rit difera esential de cel ce consta In a incaleca un obiect, a fi
transportat pe deasupra a ceva, desi cele douda se combina
uneori. Ideea este ca subiectul ceremoniei trebuie ridicat sau
inaltat. Nu este vorba, asa cum se admite, de faptul ca ritul are
ca scop sa Impiedice pingarirea pamintului considerat sacru,
sau a Pamintului-Mama prin contactul cu o fiinta impura. Dat
fiind ca acest rit implica la nastere, la pubertate, la initiere, la
casatorie, la intronare, la ordinatie, la funeralii, deplasarea unui
personaj sacru (rege, preot etc.) trebuie gasitd si In acest caz o
explicatie generala si, cred, mai simpla. Ritul trebuie privit ca
rit de prag; pentru a ararta ca la momentul respectiv, individul
nu apartine nici lumii sacre, nici celei profane, sau ca, apar-
tinind uneia nu trebuie sa se reagrege prost la cealalta, este
izolat, este mentinut intr-o pozitie intermediara, este sprijinit
intre cer si pamint, la fel cum mortul situat pe esafodaj sau in
sicriul provizoriu este suspendat intre viata si moartea reala.

Ceremoniile de razbunare contin uneori un ritual foarte
complicat. Elementul general este ca grupul plecat in expeditie
de vendeta este supus in timpul urmaririi si la Intoarcere unor
rituri bine determinate in care se regaseste schema riturilor de
trecere. Are loc o consacrare, un prag si o iesire din sacralitate.
Voi studia in alta lucrare acest ansamblu de fapte, pentru ele
insele si pentru legatura lor cu dreptul la azil, multumindu-ma
aici sa indic ca in Australia si in Arabia schema se evidentiaza
cu claritate.

Diversele rituri de apropriere, care contin impuneri si ridi-
cari de tabuuri etc. au ca obiect extragerea din domeniul co-
mun si incorporarea in unul special; si ele contin elemente ale
aceleiasi scheme. Semnalez cd, in Arabia, riturilor de apropriere
sacra (la o divinitate etc.) a unor paminturi noi, le succeda o
perioada de prag; numai dupd expirarea acesteia paminturile
puteau fi puse in exploatare!, fapt ce ar putea fi constatat, fara
indoiala, si in Oceania si Africa.

Mutarea relicvelor contine, de asemenea, o perioada de prag
intre plecarea din locul unde erau ele initial pastrate si locul
unde vor fi depuse definitiv; in aceasta privintd, in Biserica

1. Cf. Rob. Smith, Die Religion der Semiten, p. 124 si nota.
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catolica, exista un ritual special, pragul situindu-i pe toti par-
ticipantii intr-o stare sacra speciala. Acelasi ritual se practica la
deplasarea statuilor de zei sau sfinti, sau la calatoriile unui
rege-preot-zeu.

Schema riturilor de trecere se regaseste deci la baza, nu
numai a ansamblurilor ceremoniale care Insotesc, faciliteaza
sau conditioneaza trecerea de la unul din stadiile vietii la altul,
de la o situatie sociald la alta, dar si a mai multor sisteme
autonome utilizata pentru binele societatilor generale in intre-
gul ei, al societatilor individuale sau pentru binele individului.
Intre toate aceste sisteme ceremoniale, putem evidentia deci
un paralelism nu numai pentru unele dintre formele lor, ci si
pentru armaturile lor. Acest paralelism a fost chiar dezvoltat in
mod inconstient de catre egipteni, aplicindu-i-se inclinatia lor
pentru sistematizare. Intr-adevar, in Egiptul din epoca tebana,
erau valabile aceleasi elemente rituale fundamentale: 1° la in-
tronarea faraonului'; 2° la serviciul divin executat de faraon in
calitate de preot?; 3° la agregarea mortului la lumea mortilor si
a zeilor®. In fiecare dintre aceste cazuri, are loc o identificare
cu Horus, urmind o succesiune fixd, similard cu cea a iden-
tificarii cu Osiris din alte sisteme rituale: 1° serviciu divin?;
2°procedeu de agregare la lumea mortilor®; 3° in ritualul de
importantd cosmica prin care soarele este obligat sa rdsara in
fiecare dimineatd si sa-si urmeze fira eclipse calea lui normala,
pentru a apune In Vest, apoi sd revina, prin tara mortilor, la
Rasarit®. Deosebirea dintre cele doua rituri esential diferite” nu
pare sa fi fost sesizatd de A. Moret, fara indoiala datorita com-
binarii lor pe baza temei ,dezmembrarii lui Horus”, tema funda-
mentala a ritualului osirian fiind ,dezmembrarea lui Osiris”.?
Or, In ambele ritualuri, este vorba de trecerea de la o stare la
alta, iar riturile de detaliu (sanctificare, aldptare, darea numelui,
yurcdri in camera sacra”, trecerea dintr-o camera sau regiune in
alta, dobindirea unui costum si a unor insemne speciale, masa

1. Supra, pp. 103-104.

2. Cf. A. Moret, Du caractére religieux de la royauté pharaonique, Paris, 1903,
pp. 209-233.

3. A. Moret, Rituel du culte divin journalier, Paris, 1902, pp. 95-100 si 228-229.

4. Moret, Roy. phar., pp. 150-167; 176-183; 232-233.

5. Cf. supra, pp. 140-142.

6. A se vedea, intre altii, Moret, Culte divin, pp. 91; Roy. pabr., p. 98.

7. Nu stiu daca deosebirea a fost facuta deja de vreun egiptolog si nu as putea
data momentul convergentei.

8. Cel de-al treilea rit este al soarelui (Ra).
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de comuniune etc.) sint dintre cele intilnite de nenumarate ori
in studiul nostru despre riturile de trecere.

In fine, exista un caz in care sint indeplinite unul dupa altul,
si Intr-un interval de timp destul de scurt, riturile de trecere
legate de diferitele perioade ale vietii. Este situatia In care un
barbat a fost crezut mort si reapare la el acasa, dorind sa se
reintegreze in pozitia anterioara. In acest caz, el trebuie sa
treacd din nou prin toate riturile de nastere, de copilarie, de
adolescenta etc.; trebuie sa se reinitieze, sd se recdsdtoreasca
cu propria lui sotie (in Grecia, India etc.). Ar fi trebuit ca un
etnograf sa fi putut asista la o astfel de succesiune de ceremonii
si sa fi descris cu atentie toate fazele. Am fi avut atunci dovada
cea mai buna, si directd, ca prezenta sistematizare nu este o
constructie pur logicd, ci raspunde concomitent faptelor, ten-
dintelor subiacente si necesitatilor sociale.



CarprroLuL X

CONCLUZzII

Iatd Incheiata succinta noastra analiza a ciclurilor ceremo-
niale prin care trece omul in toate Imprejurarile importante ale
vietii. Este doar o schitd a unui vast tablou, din care fiecare
detaliu ar trebui studiat cu atentie.

Am vazut individul inclus in categorii sau compartimente
diverse, sincronic sau succesiv si, pentru a trece din unul in
altul, pentru a se putea grupa cu indivizi inclusi in alte compar-
timente, obligat sa se supuna, din ziua nasterii pina in cea a
mortii, la ceremonii adesea diverse prin forma lor, dar asema-
natoare prin mecanism. Uneori, individul se afla singur in fata
tuturor ; alteori, ca membru al unui grup determinat, e separat
de membrii celorlalte grupuri. Cele doud mari diviziuni initiale
erau, fie pe bazd sexuala, bdrbatii pe de o parte, femeile de
cealalta parte; fie pe baza magico-religioasa, profanul pe de o
parte, sacrul de cealalta parte. Aceste doua diviziuni traverseaza
toate societatile, de pretutindeni si din toate timpurile. Exista
apoi grupuri speciale care nu se intilnesc decit la citeva socie-
tati generale : societatile religioase, grupurile totemice, fratriile,
castele, clasele profesionale. In interiorul fiecarei societati, apar
in continuare clasa de virsta, familia, unitatea politico-adminis-
trativa si geografica restrinsa (provincia, comuna). Alaturi de
aceasta lume complexd a celor vii, exista lumea anterioara vietii
si cea de dupa moarte. Acestea sint elementele fixe, carora li
s-au adaugat evenimente particulare si temporare : sarcind, boli,
pericole, calatorii etc. Si intotdeauna un acelasi scop a condi-
tionat o aceeasi forma de activitate. Pentru grupuri, ca si pentru
indivizi, a trdi inseamnd a se dezagrega si a se reconstitui fara
incetare, a schimba starea si forma, a muri si a renaste. Inseam-
na a actiona, apoi a se opri, a astepta si a se odihni, pentru a
reincepe actiunea, dar intr-un alt mod. Intotdeauna exista noi
praguri de trecut, pragurile iernii si ale verii, ale anotimpului
sau anului, ale lunii sau noptii, pragul nasterii, al adolescentei
sau al virstei adulte; pragul batrinetii; pragul mortii; si pragul
vietii de dincolo pentru cei care cred in ea.
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Bineinteles, nu am fost primul mirat de analogiile, fie ele de
ansamblu sau de detaliu, pe care le prezinta multe dintre ele-
mentele ceremoniilor trecute in revista in aceasta lucrare. Ast-
fel, intre altii, Sidney Hartland! a observat asemandrile intre
unele rituri de initiere si unele rituri de casitorie; J.-G. Frazer?,
intre unele rituri de pubertate si de funeralii; Ciszewski?, intre
anumite rituri de botez, de fraternizare, de adoptie si de casa-
torie ; Diels*, urmat de A. Dieterich’ si de R. Hertz°, intre unele
ceremonii de nastere, de initiere, de casatorie si de funeralii,
cdrora Hertz le adaugd’ pe cele de inaugurare a unei case noi
(dar fara demonstratie) si de sacrificiu ; Goblet d’Alviella®, intre
botez si initiere ; H. Webster, intre riturile de initiere la socie-
tatile secrete si de ordinatie a samanului® etc.

Insa, cu exceptia lui Hertz, care a studiat succesiunea ritu-
rilor funerare si a facut aluzie la ceea ce el numeste ,starea
tranzitorie” a perioadei de la casatorie pina la nasterea primului
copil’®, si care corespunde ,starii tranzitorii” a mortilor in
Indonezia (mai ales in Borneo), toti acesti savanti, la fel ca si
Crawley!!, nu au in vedere decit asemandari de detaliu. Astfel,
masa in comun (sacrificiul de comuniune la Rob. Smith), lega-
tura prin singe si numeroase alte rituri de agregare i-au furnizat
lui Sidney Hartland subiect pentru mai multe capitole intere-
sante. La fel, unele rituri de separare, ca recluziune temporara,
tabuuri alimentare si sexuale au fost regasite de Frazer si
Crawley intr-un mare numar de cicluri ceremoniale. Diels, A.
Dieterich si, In general, toti cei care s-au ocupat in mod special
de religiile clasice, au demonstrat importanta pe care o au
riturile numite de purificare (ungere, lustratie etc.) in aceste

1. Sidney Hartland, The Legend of Perseus, 1895, vol. 11, pp. 335, 355, 398-399 etc.

2. J.-G. Frazer, The Golden Bough, ed. a 2-a, pp. 204-207, 209, 210 si urm., 418.
etc.

3. Ciszewski, Kiinstliche Verwandschaft bei den Siidslaven, Leipzig, 1897,
pp- 1-4, 31, 36, 53, 54, 107-111, 114 etc.

4. Diels, Sibyllinische Bldtter, p. 48.

5. A. Dieterich, Mutter Erde, Leipzig, 1905, pp. 56-57.

6. R. Hertz, Contribution d une étude sur la représentation collective de la mort,
in: Année sociologique, 1907, pp. 117, 126-127.

7. Loc. cit, p. 104.

8. Goblet d’Alviella, De quelques problemes relatifs aux Mysteres d’Eleusis, in:
Rev. de I’Hist. des Religions, 1902, vol. 11, p. 340.

9. H. Webster, Primitive secret societies, New-York, 1908, p. 176, nota 2

10. Loc. cit, p. 130, nota 5.

11. E. Crawley, The Mystic Rose, Londra, 1905, semnaleaza asemanarile formale

intre riturile de casatorie si de funeralii, p. 369, si intre cele de casatorie si
de initiere, p.326; asupra acestui din urma punct, cf. si lui S. Reinach,
Cultes. Mythes et Religions, vol. I (Paris, 1905), p. 309.
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religii. Era inevitabil ca, izolind un anumit rit, de exemplu
schimbul de singe, si tratindu-l monografic, sa apard asemanari
mai vaste, din moment ce contextele se suprapuneau.

O adevarata armata de etnografi si de folcloristi a demon-
strat ca, la majoritatea popoarelor, se regasesc rituri identice cu
scop identic, si inca in toate ceremoniile. Astfel, la inceput, au
fost infirmate, datorita lui Bastian, ulterior lui Tylor si lui R.
Andrée, un mare numar de teorii unilaterale. Astazi, interesul
acestei orientdri consta In faptul ca permite pe termen lung, si
se determine ciclurile culturale si ariile de civilizatie.

Obiectul lucrdrii de fata este insa cu totul altul. Nu ne-au
interesat riturile in detaliu, ci semnificatia lor esentiala si situ-
area lor relativa in ansamblurile ceremoniale, succesiunea lor.
Astfel se justifica unele descrieri mai lungi, pentru a demonstra
cum se situeaza unele in raport cu altele riturile de separare,
de prag si de agregare, atit preliminare cit si definitive, in
vederea unui scop bine determinat. Locul lor variaza dupa cum
este vorba despre nastere sau moarte, despre initiere sau casa-
torie etc., dar numai in detaliu. Tendinta lor de dispunere este
peste tot aceeasi iar sub multitudinea de forme se regaseste
intotdeauna, fie exprimata constient, fie virtual, o succesiune
tip : schema riturilor de trecere.

Al doilea fapt de semnalat, a carui generalitate nu pare sa fi
fost sesizatd, este existenta perioadelor de prag, care dobindesc
uneori 0 anumitd autonomie : noviciat, logodna. Aceasta inter-
pretare permite orientarea cu usurinta, de exemplu, in compli-
catele rituri preliminare casatoriei si in intelegerea motivatiei
succesiunii lor.

In fine, al treilea punct care mi se pare important este iden-
tificarea trecerii prin diverse stari sociale cu trecerea materiald,
cu intrarea Intr-un sat sau intr-o casa, cu trecerea dintr-o inca-
pere 1n alta sau cu traversarea unor strazi sau piete. Iata de ce,
atit de des, trecerea de la o virsta, de la o clasa etc. la alta se
exprima ritual prin trecerea pe sub un portic! sau printr-o ,des-
chidere a portilor”. In acest caz, rareori este vorba de un ,sim-
bol”; pentru semi-civilizati, trecerea ideala este chiar o trecere
materiala. Intr-adevar, la semi-civilizati, in functie de organi-
zarea sociala generald, exista o separare materiala a diferitelor
grupuri. Pina la o anumita virsta, copiii trdiesc impreund cu

1. Trumbull a observat chiar, in 7The Threshold covenant, pp.252-257, iden-
tificarea intre femeie si poarta, la chinezi, greci, evrei etc.
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femeile ; baietii si fetele traiesc separat de cei casdtoriti, uneori
intr-o casa, un cartier sau un kraal speciale. Cu prilejul casa-
toriei, unul sau ambii soti isi schimba locuinta ; razboinicii nu
se amesteca cu mestesugarii, uneori fiecare clasa profesionala
avind desemnatd o anumitd locuinta; in Evul Mediu, evreii
trdiau in ghetouri, la fel cum crestinii din primele secole traiau
in cartiere izolate. Separarea materiala a clanurilor este, de
asemenea, foarte precisa! si, in cazul unei calatorii, fiecare grup
australian isi face tabdra intr-un anumit loc?. Pe scurt, schim-
barea categoriei sociale implica o schimbare de domiciliul, fapt
exprimat prin riturile de trecere sub diversele lor forme.

Asa cum am aratat in mai multe rinduri, nu pretind ca toate
riturile de nastere, de initiere etc. sint rituri de trecere, nici ca
toate popoarele au elaborat pentru nastere, initiere etc. ritualuri
de trecere caracteristice. Astfel, mai ales ceremoniile de fune-
ralii, in functie de credintele locale despre soarta de dupa
moarte, pot sa prezinte doar putine elemente ale schemei-tip si
sd constea mai mult in procedee de aparare impotriva sufletului
mortului si In reguli de profilaxie a contagiunii mortii. Trebuie
insd sa fim atenti: astfel, de cele mai multe ori, schema nu
apare in descrierile scurte sau rezumate ale ceremoniilor fune-
rare la o populatie data, dar se distinge foarte bine atunci cind
se studiazd o descriere detaliat. La fel, se intimpla adeseori ca
femeia sa nu fie consideratd impura in timpul sarcinii, sau ca
oricine sa poata asista la nastere, care nu este in acest caz decit
un act obisnuit, dureros dar normal. Schema se va regasi insa
transpusa in riturile de copildrie sau inclusa uneori in cere-
moniile de logodna sau de casatorie.

Intr-adevir, cel putin la unele popoare, asemenea deosebiri
nu concorda cu ideile noastre sau cu ale majoritatii popoarelor
citate in lucrare. S-a afirmat, de exemplu, ca la populatia toda,
de la adolescenta parintilor pina la nasterea primului copil, are
loc un ciclu de ceremonii formind un intreg, care ar fi sectionat
in mod arbitrar de o separare In ceremonii preliminare puber-
tatii, de casdtorie, sarcina, nastere, copilarie. Aceasta suprapu-
nere se intilneste la numeroase alte grupuri: prezentul studiu
sistematic nu este insa afectat de ele. Aceasta deoarece, desi

1. A se vedea repartizarea clanurilor in satele pueblo; cf., intre altii, C. Mindeleff,
Localization of Tusayan clans, in: XIX-th Ann. Rep. Bur. Ethnol., vol. 1I,
Wash., 1900, pp. 635-653.

2. Cf., intre altii, Howitt, Native Tribes of South-East Australia, pp.773-777
(Camping Rules).
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schema riturilor de trecere se prezintd intr-un asemenea caz
sub un alt aspect, ea se pastreazd clar elaborata.

Se impune si o alta observatie generala. Din cele afirmate
anterior, ne ddm seama ca pozitia relativa a compartimentelor
sociale variaza: dar variaza si gradul de separare, incepind de
la o simplad linie ideala pina la o vasta regiune neutrd. Astfel
incit am putea trasa, pentru fiecare populatie, un fel de diagra-
ma iIn care virfurile superioare ale liniei in zig-zag sa reprezin-
te stadiile iar virfurile inferioare, etapele intermediare; aceste
Lvirfuri” ar fi uneori puncte, alteori drepte mai lungi sau mai
scurte. Astfel, la unele popoare nu se intilnesc rituri propriu-zise
de logodna, ci doar o masa In comun in momentul incheierii
acordului preliminar, ceremoniile de casatorie incepind imediat
dupa aceasta. La alte popoare, dimpotrivd, incepind de la lo-
godna la o virsta foarte frageda, pina la revenirea la viata comu-
na a tinerilor soti, exista o intreaga serie de etape, fiecare avind
o relativa autonomie.

Oricare ar fi complicatiile schemei, de la nastere pina la
moarte, ea este cel mai adesea rectilinie. Totusi, la unele popu-
latii, de exemplu lushei, schema se prezintd sub forma circu-
lara, astfel incit toti indivizii trec la nesfirsit printr-o aceeasi
serie de stdri si tranzitii, de la viata la moarte si de la moarte la
viatd. Aceastd forma extrema a schemei, ciclicd, a dobindit, in
budism, o importantd etica si filozofica, iar la Nietszche, in
teoria Eternei Reintoarceri, o importanta psihologica.

In fine, la unele popoare, seria de treceri umane se afla in
legatura cu trecerile cosmice, cu revolutiile planetelor si cu
fazele lunii. Este o idee grandioasa, prin care etapele vietii
omului sint legate de cele ale vietii animale si vegetale apoi,
printr-un fel de divinatie prestiintifica, de marile ritmuri ale
Universului.
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Arnold Van Gennep si folclorul roménesc

Autorul celebrei carti Riturile de trecere (1909), devenita clasica
in etnologie, Arnold Van Gennep, etnolog si folclorist francez, avea,
dupd cum ne prezinta marile enciclopedii, o linie olandeza, dinspre
tatd, in ascendenta sa imediata. S-a nascut la Ludwigsburg in 1873,
sub numele de Arnold Kurr, zis Arnold Van Gennep, iar dupd moar-
tea tatdlui sau a fost luat de un medic francez, fapt hotdritor pentru
destinul viitorului savant. A beneficiat de o buna educatie la Ecole
des langues orientales si la Ecole pratique des hautes études, unde a
studiat lingvistica generala, egiptologia, araba veche, religia isla-
mica si religiile popoarelor precivilizate. Cunostea bine citeva limbi
strdine : engleza, italiana, germana, rusa si partial maghiara, polo-
neza, ceha, bulgara. Avea o bund formatie de orientalist si era mereu
la curent cu tot ce era nou in etnologie, antropologie sociala si
culturala, istoria culturii si civilizatiilor. Francezii il considera pe
drept cuvint unul dintre creatorii etnografiei franceze (Nicole Belmont,
Arnold Van Gennep, le créateur de I’ethnographie francaise, Paris,
Payot, 1974), iar in etnologia universala a ramas drept creatorul
conceptului de ,rituri de trecere”. Marea noutate pe care o aduce
Arnold Van Gennep in domeniul etnologiei si antropologiei cultu-
rale de la inceputul secolului al XX-lea era o imbogitire a metodo-
logiei de cercetare in domeniu prin orientarea acesteia spre o
cercetare in direct, pe viu, a acelor ,faits naissants”, asa cum se
produceau si se desfasurau ele in mediul lor social. Pina atunci,
accentul fusese pus pe cercetarea indirectd, prin jurnalele de cala-
torii, cu impresii ale misionarilor si administratorilor coloniali, sau
prin chestionare completate de intermediari, deci surse a caror au-
tenticitate putea fi pusa oricind la indoiald intr-o cercetare serioasa.
Arnold Van Gennep si-a ilustrat metoda prin propriile cercetari
facute, mai intii, in Algeria, din care au rezultat doua carti: Erude
d’ethnographie algérienne (1911) si En Algérie (1914). S-a orientat
apoi spre cercetarea sistematica si indelungata a folclorului francez,
concretizatd in modele de monografii regionale, incepind cu Le
Folklore du Dauphiné (Isere), 1932-1933 si terminind cu Le Folklore
des Hautes-Alpes (1946). El s-a impus, astfel, drept primul etnolog
de teren din Franta, dublat insa de un mare carturar si teoretician in
domeniul in care a lasat citeva lucrari de sintezd, de baza: Les Rites
de passage (1909), La Formation des légendes (1911), L’état actuel
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du probleme totémique (teza de doctorat, 1920), Le Folklore. Croyances
et coutumes populaires francaises (1924). Acestea sint, in acelasi
timp, si opere de viziune, prin care si-a expus punctele de vedere
originale si diferite de cele ale lui Sir George James Frazer, cu
binecunoscuta Golden Bough si de ale lui Hubert si Mauss din la fel
de cunoscuta Théorie générale de la Magie.

Legaturile lui Arnold Van Gennep cu folclorul romanesc s-au
stabilit in Franta, In preajma anului 1927, prin contactul cu un muzi-
cian si folclorist roman, Mihail Vulpescu (Michel Vulpesco), membru
al Société Francaise d’ethnographie et des traditions populaires si
colaborator la ,Revue d’ethnographie et des traditions populaires”.
Acesta publicase la Paris, in 1927, lucrarea Les coutumes roumaines
périodiques, Etudes descriptives et comparées, cu 12 planse si o Bibli-
ografie generald a folclorului romdnesc, lucrare care placuse lui
Frazer si care a fost prefatata de Arnold Van Gennep. Lucrarea a
fost imediat recenzata si in Anglia. In tard, insa, ea a fost primita cu
o critica de specialitate severa, din partea lui Petru Caraman, in
lucrarea Datinile romdnesti in limba francezd, Bucuresti, Tip. C.
Lazarescu, 1934, in capitolul Contributie criticd asupra folclorului
romdn in strdindtate, in care reprosa, in principal, autorului trans-
punerea defectuoasd, in franceza, a unor texte folclorice romanesti
si lipsa unei metode stiintifice riguroase in prezentarea materialului.
Cu toate acestea, meritul lui Mihai Vulpescu, insuficient apreciat de
folcloristica romaneasca, chiar pina astazi (a se vedea articolul res-
pectiv din Dictionarul folcloristilor 11, 1983, de Iordan Datcu, in
care acesta afirma ,credem cd nu s-a spus incd ultimul cuvint asupra
meritelor sale ca folclorist”, p.210) ramine acela de a fi atras atentia
asupra bogdtiei folclorului rominesc unor doi mari comparatisti,
Frazer si Van Gennep. in cazul lui Arnold Van Gennep atractia pen-
tru folclorul romanesc a fost atit de puternica si de profunda incit a
dorit si a sperat, citiva ani la rind, sa obtina, la Universitatea din
Bucuresti, o catedra de Istoria comparatd a civilizatiei §i de etno-
grafie generald, similard celei pe care o detinea la Neuchitel in
Elvetia, la care sa atragd, incd de la inceput, studentii de toate
nationalitatile si sa obtinad, pentru Romania, dreptul de a fi sediul
celui de al doilea Congres mondial de etnologie si folclor. Seriozi-
tatea cu care Arnold Van Gennep si-a argumentat cele doud optiuni
rezultd din corespondenta pe care a avut-o cu Mihai Vulpescu si
Ovid Densusianu, titularul catedrei de folclor a Universitatii bucu-
restene. in Arhiva Bibliotecii Centrale Universitare ;Mihai Eminescu”
din Tasi, la cota ,Arhiva 217” se pdstreazd un plic cu 21 de scrisori,
provenind de la A.Van Gennep, din care antropologul Gheorghita
Geanad, din Bucuresti, a publicat, selectiv, in revista ,Etnologica”,
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Bucuresti, 1983, pp.33-44 si 193, iar versiunea romianeascd a sase
scrisori, in studiul Proiectele romdnesti ale lui Arnold Van Gennep,
din vol. Studii si comunicdri de etnologie, Sibiu, tomul IX, 1995
pp.111-122. Arnold Van Gennep a gindit cu minutiozitate cum isi va
desfasura cercetdrile in Romania, perioada de timp optima necesara
unei asemenea intreprinderi, precum si avantajele pe care le-ar fi
avut crearea unei asemenea catedre, la Bucuresti, prin formarea
unor specialisti comparatisti, care ar fi putut pune in circuitul interna-
tional materialul folcloric romanesc, prin publicarea lui concomi-
tent in mai multe limbi strdine de circulatie universala. ,Romana —
scria Van Gennep — nu este, sau nu este inca, o limba folosita curent
in mediile stiintifice si, prin urmare, numeroase documente publi-
cate in ultimii cincizeci de ani in Rominia n-au fost utilizate de
comparatistii generali, cum se poate vedea consultind Golden Bough
a lui Frazer, Moral Ideas si History of Human Marriage ale lui
Westermark, cartea mea Rites de passage, sau lucrdri comparative
asupra unor subiecte mai limitate” (in prefata lucrdrii citate a lui
Michel Vulpesco). Se gindea, de asemenea, sd pregdteasca un volum
bine ilustrat, editie speciald, despre Romdnia folcloricd. in Propu-
nerea pentru organizarea unui Congres international de Etnografie,
etnologie si folclor la Bucuresti, Arnold Van Gennep 1si permitea sa
afirme, cu obiectivitatea unei personalitati in domeniu: ,In momen-
tul de fata, daca judec cu o minte de european central, Roménia nu
ocupd nici din punct de vedere general, nici din punct de vedere
special, al diferitelor miscari stiintifice si literare, decit o pozitie
marginald. Prin Intinderea teritoriului si prin numarul populatiei
sale, Romania ar putea si ar trebui sa determine inclinarea balantei
de partea sa si sa devind spre Orient centrul de regrupare a fortelor
intelectuale, care se ramificad pornind din alte centre europene...”
(in vol. Studii si comunicdri de etnologie, Sibiu, 1995, p.116). In
scrisoarea adresata lui Ovid Densusianu (1926), A.Van Gennep argu-
menteaza ca ,bogdtia folcloricd a Romianiei, putin cunoscuta peste
hotare de marele public, este un element de succes sigur: 1. pentru
un curs general, cum sint ale mele intrucit pot usor sa fac demon-
stratii directe, s predau metodele de ancheta etc.; 2. pentru un
Congres, care ar introduce Rominia in ,circuitul stiintific” (vol. citat,
p-118). ,Rolul meu — spunea Van Gennep — ar fi, prin stiinta ce o
profesez, in ceea ce se poate numi «congresul stiintific» si de a anula
pozitia excentricd pe care ea [Romania] o ocupa in acest moment”
(idem).

Intr-o ultima scrisoare adresata lui Mihai Vulpescu, din 1931,
Arnold Van Gennep inca mai spera cd ,ar fi un lucru foarte placut si
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pentru Franta si pentru Romania ca eu sa reprezint stiinta franceza
la Bucuresti si ca urmare am inceput sa-i scriu prietenului meu
Tzigara-Samurcas spre a vedea daca se poate organiza, pentru mine,
la Universitate un curs asupra metodelor de anchetd si de lucru in
etnografie, folclor si stiinta comparata a civilizatiilor” (vol. citat,
p.120). Arnold Van Gennep era dispus sa vina in Rominia pentru
cel putin 3 sau 5 ani, cu posibilitatea de prelungire, cu toata familia,
toata biblioteca si toate colectiile sale de preistorie si promitea ,Voi
invata repede romina, in asa fel incit sa pot tine un curs special
pentru studentii localnici”. Se mai gindea si la un ciclu de conferinte
pentru public (,am in acest scop o colectie de clisee destul de
buna”).

In afara imensului prestigiu stiintific pe care l-ar fi adus Romaniei
reusita proiectelor lui Arnold Van Gennep, intrarea masiva intr-un
circuit international de valori a folclorului romanesc, inca de la acea
vreme, ar fi fost mai mult decit benefica pentru noi. in 1937, Arnold
Van Gennep scria in ,Mercure de France”, din 15 septembrie, ca
,Numai poporul romin, cel putin in anumite regiuni, se mai afla
inca in stadiul improvizatiei libere” si sustinea chiar ca ,Romanii
sint rdspunzdatori in fata intregii umanitati de opera stramosilor lor”.

Daca Arnold Van Gennep ar fi cunoscut pe viu, asa cum si-a
dorit-o, bogatia materialului romanesc privitor la riturile de trecere
poate ca ar fi scris un al doilea volum, in continuarea celebrei sale
lucrari din 1909. Ar fi constatat ca riturile de trecere din obiceiurile
familiale (nastere-nuntd-moarte) detin un rol preponderent si stabil,
prin traditie, in datinile romanesti si ca din riturile de initiere, cirora
el le-a dat o atit de mare dezvoltare in cartea sa, au ramas la noi,
intr-o masurd ceva mai micd, marturii contemporane. L-ar fi impre-
sionat, poate, arhaicitatea multor credinte populare romanesti, care
reflectd acelasi fond de gindire umana universald si ar fi avut mai
multe argumente in plus in detalierea unor rituri pe care doar le-a
amintit. Ne referim la riturile de constructie, foarte apropiate in
sensuri magice de toate riturile din ciclul familial, la riturile de
trecere intre anotimpuri, la obiceiurile calendaristice si la toate
implicatiile riturilor de trecere in domeniul, atit de vast, al folclorului
literar. Toate acestea sint argumentele noastre pentru importanta
traducerii In limba romina a cartii lui A.Van Gennep, al carui con-
cept de rituri de trecere se incadreazd aproape perfect si realitatilor
romanesti. Rimine de datoria specialistilor romani de a face cunos-
cute riturile de trecere din folclorul romanesc, prin serioase studii si
volume, care sa fie accesibile si cercetdtorilor straini. Daca Arnold
Van Gennep a putut crede la jumatatea secolului cd romanii sint
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raspunzatori 1n fata umanitatii a face cunoscute operele stramosilor
lor, cu atit mai mult la intrarea Intr-un nou mileniu aceste sperante,
intr-o cunoastere mai profunda a folclorului romanesc peste hotare,

pot renaste Intr-o noud erd a interferentelor culturale.

Lucia Berdan



Publicam din Fondul Mibail Vulpescu, Arhiva 217, a Bibliotecii Centrale
Universitare ,Mihai Eminescu” din lasi inca 7 materiale cu semnatura autografa
a lui Arnold Van Gennep. Ele cuprind alte 4 scrisori catre Mihail Vulpescu, care
scot in evidenta si mai mult eforturile savantului de a obtine o catedra de
Etnografie comparata si de Folclor la Facultatea de Litere a Universitatii din
Bucuresti, o Cerere adresata Ministerului Instructiunii Publice din Romania, o
alta Cerere de infiintare a catedrei respective, cu expunerea de motive si, sepa-
rat, o Expunere de motive detaliata in 7 capitole, cu numeroase puncte, prin
care argumenteaza importanta unui asemenea act stiintific si cultural pentru
Romania.

Ne exprimam si pe aceasta cale, recunostinta noastra fata de Conducerea
B.C.U. Iasi (d-nii Corneliu Stefanache si Liviu Papuc) pentru permisiunea ce
ne-a acordat-o de a include in carte aceste documente de o importanta deo-
sebita.

Speram ca aceste noi materiale, ca si cele publicate anterior de Gheorghita
Geand, din aceeasi Arhiva, in sursele citate in Postfatd vor contribui la o mai
buna intelegere a extraordinarei perseverente a unui mare comparatist, perso-
nalitate de renume mondial, etnograful francez Arnold Van Gennep, de a inscrie
Rominia, cu nepretuitele ei comori de spiritualitate populara si de arta tradi-
tionala, intr-un circuit international de valori ale gindirii si creatiei universale.

Lucia Berdan
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(nedatatd)

Draga domnule Vulpescu, sint coplesit de lucrari urgente; da, voi
trece siptimina viitoare, nu am insi de spus mare lucru. in locul
dumneavoastra, as fi lasat Suedia sa o ia Inainte cu Dupierreux apoi,
dupa numirea mea, as fi lansat, la rindul meu, invitatii savantilor. Ma
tem ca procedind in acest mod ati fi facut din viitorul meu congres un
sclav al Cooperarii Intelectuale, ceea ce nu doresc sub nici un motiv.

in plus, ati pus-o pe Vicirescu mai mult sau mai putin la curent si
ea va manevra pentru a ne elimina, pe dumneavoastra si pe mine.

Am primit o scrisoare de la Densusianu, pe care v-o trimit si pe
care mi-o veti Inapoia. Observati ca ramine in planul doi si nu poate
face altceva decit sa ,discute” si sa ,studieze”.

Trebuie, deci, sa ducem lucrurile la bun sfirsit cit mai repede, altfel
ma retrag complet si las totul pe seama lui Dupierreux si lui Vacarescu;
cdci nu vreau sa ma discreditez cu ei; eu sint cel care trebuie sa i fac
sa adere la ideea mea.

Ar trebui ca prietenul dvs., senatorul, sa rezolve problema cit ai
clipi, ca numirea sa Imi parvina aici prin ambasada, care sa Imi dea
imediat titlul oficial, sa imi dea suma cuvenita etc. si, in aceste conditii,
eu pot aranja lucrurile pe o baza solida, prin prietenii mei ministri,
oameni politici etc., evitind banda lui Dupierreux. Insi, atit timp cit nu
am acest titlu oficial, nu pot face nimic. Si tineti cont ca avindu-l, voi
actiona si pentru dumneavoastra personal cu toata puterea, avind titlul
oficial, bani etc. si putind impune conditii.

Pe scurt, cred ca v-ati dovedit putin imprudent si ati dezvaluit jocul
dumneavoastra lui Vdcdrescu; trebuie sa reusim acum sa o cistigdm
rapid de partea noastra. Pe curind, deci, omagiile mele doamnei Vulpescu
si o cordiala stringere de mina.

Al dvs.
A. Van Gennep.
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(nedatatda)
Bourg — la Reine, miercuri

Dragad prietene,

Am discutat adineaori cu dl. Densusianu, care soseste din sudul
Frantei si care mi-a spus ca ministerul dvs. 1l rugase sa ma instiinteze
oficial ca s-a stabilit ca al II-lea Congres stiintific de Etnografie si de
Etnologie sa aiba loc la Bucuresti si ¢a eu sint insarcinat cu organizarea.
Am fost incintat (va fi altceva decit aceste Arte populare...) si am
raspuns ca Inainte de a face demersuri pe linga savanti si organizatii
(societati, guverne, muzee) mi-ar trebui o scrisoare oficiala. DI
Densusianu a inteles acest lucru si va intreprinde cele necesare la
intoarcere.

Miine Insa va veni sa va vada si este important sa stiti ca mi-a cerut
sa 1i explic cum vad viitoarea mea catedra de profesor. I-am explicat,
ceea ce este purul adevar, ca o vad mai ales: 1. ca o catedra de predare
a metodei; 2. ca o catedra comparativa universala si ca... acesta pare a
fi punctul delicat... voi pregati observatori locali si voi repartiza lucra-
rile intre romanii insisi. Retineti ¢4, la 50 de ani trecuti, nu imi trece
prin gind sa 1i ,inlocuiesc” sau sa 1i ,inghit” pe cercetatorii din tara
dumneavoastra. Eu doresc extinderea si recunoasterea publica a stiintei
mele, utilizarea metodelor si instrumentelor pe care le-am perfectionat
timp de 30 de ani; insd, la acest Congres, savantii si cercetdtorii romani
trebuie sa aiba toata gloria pe care o meritd. D]. Densusianu este un
pic retinut, dar a spus totusi ca un Congres ca al meu (el dispretuieste
Societatea Natiunilor sau, mai degraba, ,oportunistii” care o servesc)
ar pune intr-adevar tara dumneavoastra pe acel nivel international care
1i este necesar.

De la intilnirea noastrd, am reflectat; de altfel, ar fi bine sa orga-
nizez o sectiune de ,rase” propriu-zise, adica de antropologie fizica;
specialistii din toate tarile sint putin numerosi, insa formeaza o elita
intelectuala si va trebui sa ii atrag.

Ramine acum faptul pe care il pot discuta deschis cu dumnea-
voastrd: cum se poate consacra atita timp si atita corespondenta la
acest Congres, fard o asigurare materiala ? De asemenea, cum sda imi
invit colegii iIn Romania fara o situatie oficiala? As pdrea un soi de
comis-voiajor in partibus; in loc de profesor titular la Universitatea
dumneavoastra, pot sa conferentiez (ca profesor-invitat) si, fiind bine
platit, sa merg pe cheltuiala mea in diverse tari pentru a antrena oame-
nii (de exemplu pe recii olandezi) cu elocventa convingerilor mele si,
pe cit posibil, cu cea a unui pahar de porto sau de vreun lichior
indigen. Acest punct, precum si dificultatile pregatirii metodologice
conform noilor directii, le-ati putea discuta cu dl. Densusianu.
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in plus, odata profesor la B. (Bucuresti), voi avea o influentd asupra
guvernului de aici, asupra lui Berthelot si a celorlalti, in favoarea
tuturor romanilor care ar lucra in acelasi domeniu.
Sotia si fiicele mele va transmit salutari prietenesti, de asemenea
doamnei Vulpescu, cdreia va rog sa 1i prezentati omagiile mele cordiale.
Al dvs. devotat,
A. Van Gennep
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14 aprilie 1927,
Bourg la Reine

Dragd domnule Vulpesco,

Alatur aici, in grabad, cererile si nota pentru Majestatea sa. E intocmita
ca pentru ministrii de aici, putin cam seacd, dar elementele fundamen-
tale sint puse in valoare; daca o vedeti din nou pe Regina, puteti dez-
volta ideile; daca as fi lungit prea mult textul, si-ar fi pierdut rabdarea,
pe buna dreptate.

Cit priveste cartea dumneavoastra, fiti linistit, m-am intilnit cu edi-
torul dvs. si am convenit ca va voi face serviciul de presa ca si cum ar
fi al meu; avem si tot interesul; nu e nevoie sa platiti transportul si
ambalajul, caci acestea sint pe cheltuiala editurii; contati pe o lista de
douazeci de reviste; voi pune exemplarul meu in contul revistei
Mercure de France.

I-am spus lui Pinardon sa o anunte pe doamna Vulpesco, dar nu
sint sigur ca a facut-o. Nu cunosc totusi, revistele romanesti, cu excep-
tia celei a lui Densusianu; spuneti-mi daca trebuie sa o inscriu aici (la
Pinardon) sau daca va ocupati dvs. de acest lucru. Pentru Grecia,
Laographie este foarte important. Pe scurt, voi face tot posibilul; bine-
inteles, America Inseamna mult, si cumpara bine.

Toatd familia mea va transmite salutdri; sotia spera ca, daca sint
numit in Rominia, pina la terminarea educatiei copiilor, voi fi bine
ingrijit; poate treizeci de ani de casatorie o fac tematoare, mi se pare...

Imediat dupa numirea mea, voi actiona cu putere la Geneva in
favoarea Bucurestiului, insa ce influentd poate avea demersul meu
pentru congresul dumneavoastra, daca nu aveti un specialist interna-
tional, in timp ce Viena il are pe Haberlandt iar Praga pe Polivska, care
sint mari savanti; spuneti-i Reginei, fara suparare, ca Romania este
inca ,excentrica” in miscarea giratorie central-europeana, iar dificul-
tatea consta tocmai in a o clasa altfel; aceasta e forta Vienei, chiar de
ar avea numai 500 de locuitori. Praga, de altfel, se descurca foarte
bine, Cracovia se pune din nou in miscare, dar daca e vorba de cealalta
parte a Dundrii, este o treabd de zece ani de propaganda si de eforturi;
trebuie sa va impuneti, eu voi fi prezent doar pentru a trasa calea si a
impune jaloanele; comparatistii dvs. sint cei care trebuie sa perse-
vereze ; in orice caz, voi aduce savanti de valoare la expozitia dvs. si
voi avea studenti buni la cursurile mele.

Pe scurt, trebuie sd i se explice Reginei ca miscarea trebuie inver-
satd, iar Bucurestiul trebuie sa devind un centru de atractie. Dacad va
dori in continuare sa ma sustind, rezultatul va fi rapid vizibil, caci voi
face personal propaganda in toate orasele universitare din intreaga Europa.

Salutdarile noastre, toate urdrile de succes oratoric si muzical; si o
stringere de mind calduroasa de la al dvs.,

(ss) Arnold Van Gennep
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7 iunie 1927
Bourg — la Reine

Dragad prietene,

Am dus ieri seara la Pinardon lista adreselor pentru serviciul dum-
neavoastra de presa; este vorba de patruzeci de exemplare. Am con-
venit ca, daca parvin si alte cereri editorului, acesta sa mi le comunice
iar eu sa aleg ceea ce este mai potrivit pentru dumneavoastra. Numai
ca nu am adrese : 1. pentru tarile scandinave ; 2. pentru tarile balcanice.
Va las, deci, libertatea de a-mi indica: a) revistele romanesti (trebuie
bineinteles, Grai §i Suflet a lui Densusianu) ; b) revistele bulgare, iugos-
lave si unguresti (nu stiu daca mai exista la Budapesta revista Ethnografia) ;
¢) pentru Polonia am pus revista Lud. Ramin de asemenea de procurat
revistele rusesti, cel putin cele de la Academia dumneavoastra, unde
trebuie sa existe un serviciu de schimb.

Cred ca lista, care este aproape identicd cu cea a micului meu
Folklore, va fi suficienta pentru lansarea cartii dvs. ; cei mai buni clienti
sint germanii, am pus deci trei reviste In aceasta limba.

Aici, nimic nou; lucrez in prezent in psihologie, specialitate noua
pentru mine, daca pot spune asa. Ma tem ca schimbarea in ministerul
din Bucuresti a oprit intrucitva eforturile dumneavoastra... Soarta mea
este In miinile dvs. si astept fara inutila nerabdare. Nu, nici de la
Institutul de Cooperare nu am primit vreun semn de viatd ; nu stiu daca
raportul a fost tipdrit, dar stiu ca sediul primului congres va fi Praga,
fara indoiala pentru ca cehii au fost primii care au dat bani; nu m-am
reintors acolo, 1n ciuda unei convocari; zilele sint prea scurte pentru a
le pierde cu discutii inutile.

Toata familia va trimite, dumneavoastra si doamnei Vulpescu, salu-
tari prietenesti si urari de mult succes. Transmiteti-le, va rog, salutarile
mele lui Densusianu si lui Gorovei! si spuneti-le, ceea ce cred ca stiu
deja, cd, daca nu le scriu deloc, Inseamna ca am de lucru pina peste
cap. Va voi trimite ultimul meu ,bebelus” in apropiere de Craciun;
inca trei sau patru astfel de fascicole si voi Incepe sectiunea urmatoare,
de Povesti si Legende.

O calduroasa stringere de mina de la al dvs,,

A. Van Gennep

1. Din corespondenta lui A.V. Gennep cu folcloristul romdn Artur Gorovei
(1864-1951) s-au publicat 3 scrisori in volumul Scrisori cdtre A. Gorovei, ed.
ingr. si trad. de Maria Luiza Ungureanu, Buc., Minerva, 1970, pp. 411-418.
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Expunere de motive

I. Daca dam termenului de Etnografie sensul sau clasic, general, se
intelege prin aceasta studiul moravurilor si al obiceiurilor diferitelor
rase si popoare, deci al institutiilor lor tehnice, religiilor si superstitiilor,
miturilor si legendelor etc., inainte de constituirea civilizatiilor supe-
rioare, deci, din punct de vedere geografic, a populatiilor zise ,salba-
tice” sau ,semi-civilizate”, iar din punct de vedere istoric, a civilizatiilor
preistorice si protoistorice, aceste doud serii evoluind pe acelasi plan,
in acelasi timp tehnologic si mental. Reminiscentele acestor stadii pri-
mitive in Europa sint numite Folklore. Acesta din urma intra deci in
subiectul cursului; si tot ansamblul se deosebeste de geografia zisa
umana prin faptul ca studiul in etnografie merge de la Om la Pamint in
timp ce 1n cealalta stiinta merge de la Pamint la Om.

II. Numarul de catedre universitare de etnografie, titulare sau in
functie, In universitatile din intreaga lume depaseste in prezent 80;
aproape o treime din catedre au fost infiintate dupa razboi, pentru ca
aceasta revolutie mondiald a aratat interesul practic (in acelasi timp
economic, politic si colonial) al studiului moravurilor si obiceiurilor
diferitelor popoare. Etnografia, cu sectiile sale: Etnologia (sau clasi-
ficarea raselor si a popoarelor), studiul comparat al religiilor, cel al
artelor primitive, al tehnicilor primitive, al dreptului primitiv, au deve-
nit o necesitate in invatamintul superior.

III. Romania prezinta pentru Invatamintul de acest tip o posibilitate
remarcabila de a deveni un centru mondial: 1. prin situarea sa geogra-
ficd, studentii trebuind in prezent sa mearga foarte departe pentru a se
instrui, iar catedrele de Etnografie si de Istorie comparata a civilizatiilor
neexistind propriu-zis decit in Europa Occidentala; 2. obiceiurile popu-
lare de tot felul si ramasitele de civilizatie primitiva sint inca foarte
raspindite si vii In toata tara, astfel incit cursul teoretic si metodologic
poate fi usor completat prin explorari (de teren); se pot indica studen-
tilor subiecte de teza si de cercetari personale interesante.

IV. Ideea este de a atrage la Bucuresti, date fiind aceste conditii
favorabile, studenti din toate tdrile si de a propune colegilor univer-
sitari de aceeasi specialitate sa trimitd in Romania studentii lor pentru
a gasi subiecte de teza.

Cum domnul A. Van Gennep vorbeste curent engleza, germana,
italiana, rusa, putin olandeza, poloneza si intelege celelalte limbi
romanice, germanice si slave, stiind de asemenea araba, un pic turca,
maghiara si finlandeza; cum, pe de alta parte, el este, dupa treizeci
de ani de activitate stiintifica, in relatii personale cu aproape toti
colegii pe care i-a intilnit In calatoriile si In misiunile sale; cum, de
asemenea, a vizitat majoritatea muzeelor de aceasta specialitate, el
crede ca poate asigura formarea, destul de rapid, la Bucuresti a unui
nucleu de studenti de toate nationalitatile si din toate tarile.
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V. Acest punct de vedere, care este in fond o internationalizare a
cursului propus, si prin urmare a unei parti a Invatamintului de la
Universitate, va avea in mod necesar repercusiuni asupra situatiei mo-
rale, daca nu chiar politice, a Romianiei. Studentii sint intotdeauna
excelenti agenti de propaganda in favoarea Universitatii si a tarii in
care si-au facut studiile. Un curs de etnografie are, prin insasi natura
subiectelor tratate, un caracter international.

Se intelege de la sine ca domnul A. Van Gennep, dupa ce va invata
romana, va face cu placere cursuri speciale si de popularizare in aceas-
ta limba.

VI. Cursurile vor fi de doua tipuri: un curs general, pentru un public
mai larg si auditori liberi, cu expunerea problemelor generale ale etno-
grafiei sau a aplicatiilor acestor probleme in cazurile speciale din
Romania; si un curs special, fie despre metoda de interpretare a mitu-
rilor si legendelor, fie despre motivele tematice ale povestilor populare,
despre tipurile de muzica zisa ,primitiva”, despre diferitele tehnici de
fabricare si de utilizare, daca este posibil cu demonstratii de atelier.
Unele cursuri speciale, de antrenare in metoda de observatie, se vor
putea face sub forma unei deplasari in teren. Acest program va fi
comunicat colegilor din alte tari.

VIIL. Punctul central al intregului invatamint ar fi metoda zisa ,etno-
grafica” sau ,comparativd”, pentru care dl. Van Gennep a luptat mult
timp si care a fost admisa in prezent in invatamintul superior, cu aceeasi
valoare ca metoda istorica. Este, de fapt, metoda stiintelor naturale
aplicata raselor si activitatilor umane, de observatie directa si de clasi-
ficare specifica.

Va fi insa utilizatd si metoda istorica in cercetdrile antecedentelor,
care prezinta In Romania un interes deosebit. Din acest punct de ve-
dere, un curs elementar de preistorie generald, insotit, daca se va ivi
ocazia, de cercetdri de centre preistorice, ar completa cursul de etno-
grafie propriu-zisa.

VIII. Dupa organizarea invatamintului de acest fel, se va putea
profita de formarea unui nucleu de studenti pentru a organiza un
Congres international sub inalta protectie a Universitatii, inglobind in
acest congres, sub forma de sectiuni autonome, discipline ca: lingvis-
tica, bizantologia, arheologia, istoria si geografia Romaniei. in acest fel
se va accentua, daca Universitatea e de acord, acest caracter interna-
tional care ar putea face din Bucuresti un centru de atractie cum erau
in Evul Mediu Bologna, Montpellier si cum sint acum Paris, Londra etc.

Pentru un stat din Europa Orientala, ar fi o initiativa interesantd si o
situatie demna de a fi creata si dezvoltata, cu atit mai mult cu cit
civilizatia europeana se intinde in Asia anterioara; invatamintul etno-
grafiei generale (continind de drept popoarele asiatice si civilizatiile
lor) ar constitui deci o prima etapa a unei conceptii mai vaste, si ar
putea fi condus prin raportare la aceastd conceptie.

A. Van Gennep
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Le 14 Avril 1927
Bourg la Reine (Seine)
10 Rue Georges Lafenestre

Domnului Ministru al Instructiunii Publice din Romdnia

Domnule Ministru,

Am onoarea de a va solicita crearea in favoarea mea a unei Catedre
de Etnografie comparata si de Folclor la Facultatea de Litere a Univer-
sitatii Bucuresti, pentru una sau mai multe perioade de cinci ani si cu
o platd anuald de 60.000 franci.

Primiti, Domnule Ministru, asigurarea profundului meu respect si a
fnaltei mele consideratii,

(ss) Arnold Van Gennep

Fost Profesor de Etnografie si de Istorie Comparatd a Civili-
zatiilor al Universitdtii din Neuchdtel (pind in 10.14).
Diplomat al Scolii de Limbi Orientale si al Scolii de Inalte
Studii (Sorbona).

Doctor in litere, recomandat pentru Invatamintul superior
de Ministerul francez al Instructiunii publice.

Laureat al Academiei de Stiinte Morale si Politice (premiul
Lefevre-Deumier de Istorie Comparatd a Religiilor).
Cavaler al Legiunii de onoare.

(Copie)

Cerere de infiintare

Arnold Van Gennep are onoarea de a solicita infiintarea la Facul-
tatea de Litere a Universitatii din Bucuresti a unei catedre magistrale
de

Etnografie comparatd si folclor

pentru o perioada reinnoitd de 5 ani, cu plata anuala de 60.000
franci.

Expunere de motive

1: curs si conferinte:

a) de a face cunoscute romanilor metodele moderne si noi ale
stiintelor care se ocupa de moravuri, obiceiuri, arte, literaturile popu-
lare ale tuturor popoarelor;
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b) de a le da indicatii pentru a face cercetari directe si de a con-
centra eforturile fara a le risipi;

¢) de a atrage la Bucuresti studenti straini si a face din Bucuresti un
centru stiintific de acelasi tip ca Parisul, Londra etc.

2. A organiza la Bucuresti o Expozitie de Arte populare romanesti,
la care ar veni savanti din lumea intreaga si care ar fi dispusi sa trimita
in continuare studentii lor la Bucuresti.

Punctul de vedere politic

Lupta pentru influentele intelectuale a inceput. Viena ar putea fi
inlocuita cu orice alt oras dundrean; lupta va fi intre Buda, Belgrad si
Bucuresti; orasul care va atrage mai multi studenti si savanti, pe scurt
care va fi centru de atractie, nu numai european, ci si asiatic anterior,
va asigura tarii sale un loc ,european” si international.

In acest moment o lupta de acest tip se contureaza intre Viena,
Praga, Bemberg, Cracovia si Varsovia; este important, deci, a avea
savanti de reputatie mondiala pentru a incepe aceasta miscare.

Avantajele stiintifice In Romania sint considerabile; etnografia si
folclorul diverselor sale regiuni nu sint cunoscute decit partial; dl.
Vulpescu arata, in cartea sa recenta, ca faptele romanesti au o impor-
tanta de prim plan. Cursul propus poate fi insotit de cercetari in teren;
si lucrarile si tezele studentesti din toate tarile vor constitui o buna
propaganda pentru Romania.

Punct de vedere local

Fiind strain, A. Van Gennep poate pune de acord si sa centralizeze
diferite grupe locale de savanti, sa faca cunoscute lucrarile lor in stra-
inatate si sa le creeze relatii personale internationale.

Expozitia de Arte Populare, mai mult decit puterea sa de atragere si
de propaganda in strainatate, ar avea avantajul de a crea In propria
tara o miscare de interes national si de dezvoltare a constiintei unitatii
romanesti.

Obiectele reunite ar putea la nevoie folosi la crearea unui nucleu
pentru un muzeu permanent sau ar putea imbogati colectiile existente;
aceasta ar facilita cursurile si conferintele de demonstratii si popularizare.

Ideea centrala este: a face din Bucuresti un centru intelectual inter-
national, incepind prin etnografie si folclor.
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lui, mormintul sau cimitirul — Lista riturilor de separare si de agre-

CaritoLuL IX
ALTE GRUPURI DE RITURI DE TRECERE

Despre unele rituri de trecere considerate izolat : 1° par ; 2°val ;
3% limbaje speciale ; 4° rituri sexuale ; 5° lovituri si flagelari;
6° prima oard — Ceremonii anuale, sezoniere, lunare, cotidiene —
Moarte si renastere — Sacrificiu, pelerinaj, juramint — Pragurile —

Paralelism ritual sistematizat in Egiptul antic. ...........ccoceviiiniinnnn.
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In colectia PLURAL
au apdrut

Adrian Marino — Pentru Europa. Integrarea Romdniei.

Aspecte ideologice si culturale

Lev Sestov — Noaptea din grdadina Ghetsimani

Matei Calinescu — Viata si opiniile lui Zacharias Lichter

Barbey d’Aurevilly — Dandysmul

Henri Bergson — Gindirea si miscarea

Liviu Antonesei — Jurnal din anii ciumei:1987-1989

Stelian Bdlanescu, — Inconsistenta miturilor:

Ion Solacolu Cazul Miscdrii legionare

Marcel Mauss, — Teoria generald a magiei

Henri Hubert

Paul Valéry — Criza spiritului si alte eseuri

PLURAL M

. Emile Durkheim — Formele elementare ale vietii religioase

Arnold Van Gennep — Riturile de trecere
In pregatire:

Carlo Ginzburg — Poveste nocturnd

Virgil Nemoianu — Micro-Armonia

Vladimir Tismaneanu — Balul mascat

Sfintul Ignatiu de Loyola — Exercitiu spiritual

Michel de Certeau — Fabula Mistica

Georges Duby — Anul 1000

Paul Ricoeur, J.L. Marion s.a. — Fenomenologie si teologie
Adrian Marino — Politicd i culturd
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